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تهذيب أضداد ابن الأنباري 
صنعه: 

تهذيباً وإعادة تحفيق وترنيباً معجمياً: 


عيبسى حسن الجراجرة 
اجستیاتریترع ل الشر یرارف الارل 


مستشام ونر رافق راغ اھ (س) 
تددم ومم|جعة: 
الاستاذالدڪتوم داودسلوم 
راجغه: راجغه: 
الدڪتوو جميل علوش ال ستاذ الدكتووعزمي الصالعي 
الا ستاذ في جامعة البلقاء التطبيفية أكاديمي عراقي /جامغة جرش | وليه 
1 ردن/ السلط الا ودن / جرش 


منشورات امائة عمان الگبری 


رقم الايداع لدى المكتبة الوطنية 


۹/1/1 


معجم تهذیب آضداد اين الأنباري / أبو بكر محمد بن القأسم بن محمد ابن 


الأنباري؛ تهذيب وتحقيق عيسى حسن الجراجرة 
عمان: آمانة عمان الكبيرىء .۲٠٠۰٠۷‏ 
) ) ص. 
رأ. :)۰۰¥/۱/۱۳۱1( 
الواصفات: / اللغة العريية // المترادفات // القواميس/ 
# أعدت دائرة المكتبة الوطنية بيانات الفهرسة والتصنيف الأولية. 


رقم الاجازة المتسلسل لدى دائرة المطبوعات والنشر )۲۰٠۷/٠/۱۵۱(‏ 


منشورات آمانة عمان الکبری ۲٠٠۷‏ 


عيسى حسن الجراجرة 
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ثبت موجز حتويات المعجم: 


م1 
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تقديم الكتاب ومقدمته 

تقد المعجم بقلم الأستاذ الدكتور داود سلوم 

شکر وتقدیر وعرفان 

المقدمة وهي قسمان:- 

الأول: بين يدي قمذيب كتاب (رالأضداد في اللغة لابن الأنباري) 
الثاي: الأضداد في اللغةء (دراسة لغوية). 

مفاتيح وتبيهات وإضاءات. 

المعجم: الأضداد مرتبة على حروف الألفباء هن (١-١۷؟).‏ 

الفهارس والكشافات الفنية. 
فهرس الفهارس والكشافات الفنية ويتضمن الفهارس التالية:- 

الأرل: فهرس وكشاف الأضداد ومراجعها. 

الثاي: فهرس وكشاف الآيات الق رآنية. 

الفالث: فهرس وكشاف نصوص الحديث الشريف. 

الرابع: فهرس وكشاف الشواهد الشعرية مرتبة حسب القوافي والبحور. 
الخامس: فهرس وكشاف الأعلام من الشعراء الذين تم الاستشهاد بشعرهم. 
السادس: فهرس وكشاف الأعلام من غير الشعراء. 

السابع: فهرس وكشاف القبائل والأهم. 

الامن: فهرس وكشاف الأماكن والمواقع. 

التاسع: القائمة الببلوغرافية للمراجع والمصادر. 

العاشر: لبت احعويات التفصيلي 
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ويدطبق الأمر نفسه على بقية الصفحات المشامة. 
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تقريم اللتاب وىقرمته. 


مو جز لارآء وشهاد(ت 
ثلاث ص كبار إلعلماء وإلأدباء . باأكتاب 


نفتتح الكتاب باراء وشهادات ثلاثة من ڪبار العاماء والأدباء ے2 هدا 
الكتاب وأولہا : رآي وشهادة الاستاذ الدڪتور عبد القادر الرباعي رئيس 
جامعة جدارا إِد قال: 

((هذا المعجم الذي هو تهذيب وتسهيل» وإعادة تاليف وإضافة الڪثر 
من المعلومات الأساسية القيمة لمادة الكتاب الأصلي» وعمله ے التهذیب 
والتحقيق العلمي الدائر على منهجية رصينة › لغاية التيسير على العامة 
والخاصة علی السواء ے2 انتفاعهم من ڪئوز ڪتب التراث : ولذا فإنني أقرر 
أن 4 هذا الكتاب جهداً كبيراً وعملاً جاداً مخلصاً يستحة يستحق لتقدیر)). 

ما ثاني الأراء والشهادات فهو رأي وشهادة الأستادذ الدكتور داود 
سلومح» وهو العالم العراقي الجليل › إذ عد الكتاب: 

((عملاً راقداً ونافعاً يلبي حاجة العصر إلى أمثاله)) 

أما ثالث الآراء والشهادات 2 الكتاب › فهو رأي وشهادة العالم 
اللبناني الجليل » آ. د. أحمد شفيق الخطيب الاستاذ الجامعي > والأديب › 
رئيس دائرة المعاجم 4 مكتبة لبنان العالمية ء» إذ قال: ۰ 

((يعد كتابكم: (معجم تهذيب أضداد ابن الأنباري) » فاتحة لسلسة 
من هذه المعاجم بهدف إعداد : (معجم شامل للأضداد 2 اللغة )» ونحن 


م 


نقدر جهودكم ب4 تهذيب وتنسيق وتحقيق هذا المعجم الترائي وإعادة ترتيبه 
الفبائيا. ونرنوا إلى أن يكون الكتاب 4 حجم ( معجم مكنزي شامل) › 
على غرار: (مكنزة روجيه الشهيرة) » حينثذ يضمن الاستاذ عيسى لنقسه 
لقب : (ابن سيدة القرن الحادي والعشرين) » وابن سيدة هو العالم الأندلسي 
علي بن إسماعيل من علماء القرن الرابع اليجري › والمؤلف لعدد من المعاجم 
الكبرى 4 اللغة . وفق الله مسعاكم ومنحكم العافية والجلد لإنجاز هذا 
العمل» مع أطيب تمنياتنا. 


م 


جی ایی جری 
کی ازو ہی 


WWW. TIOSWAFAt. CO 


وخلمة ل وذ مها 
بقلم :العلامة الأستاذ الد كتور دارد سلوم 
أستاذ اللغة العربية الزاثر ف جامعة آل البيت 


Hk Hk Hk kk 


QD 
بعد الاشهاء من مراجعني هذا الكتاب وتدفق مادتف فاي أجحد نفسي أفول:‎ 
ليس هناك من أمر أصعب من تقديم العمل الكامل فى تاليف المتكر ف مو ضوعب‎ 
العمل الذي وضع فيه مؤلفه كل وقه رجهده واجتهاده وعلمه وحجاسته عام کیا‎ 
صنع الباحث الأستاذ عيسى ابلراجرة ف إخراج كتابه هذا ((معجم تهذیب أضداد‎ 
ابن الأباري).‎ 
"° (MD ^ ^ 
دافع نيل سامي القاصد. كان كمايبدوء قد دفع بالأستاذ عبسي اللخراجرة إلى‎ 
اختيار هذا الر كب الصعب واخيار موضوع الأضداد. رهو موضوع مزامي‎ 
الأطراف م جد مؤلفوه الأرائل منهجا منضعون له كتبهم التي الفوهاء وصبوا ذيها‎ 
معرفتهم وعلمهم ف زمن كان العام ل بصعب عليه مراجعة هذه الكتب ولاعل‎ 
طالب العلم من تقلبب الأ الأدبي وفراءته من الد إلى الد فيأخحذ مدهي‎ 
ويروي عنه» وعلق شروحة وهوامشة على حاطية المق.‎ 
"° DD "® ® 
لقد كان الإطلاع على الؤلفات من أمهات كتب العربية ميسورا» حين كانت‎ 
اللقافة العريية هي ذقافة العالإ المححضر. و كان سلطان العر ب هو اإلسلطان المسيطر‎ 
على الكون و كان الناس يرغبون ف استيعاب ثقافة هذه الأمة الغالبة.‎ 


۲۵ 


و كان ذلك ميسورا أبضا حين كان الزمن عشي بالناس بخطوات متمدة بطيعة 
متمبهلة» و كان البوم يبدو كأنه أطول من ساعاته الأربع والعشرين. واكان البماحث 
والعام والطالب لا يبالون بالذي بمتويه الكتاب من سلاسل سند وشروح وأخبار 
ترج بالقارئ عن صلب موضوعه» بل كانوا جدون فل ذلك متعة وفسحة للاتمقال 
من السند إل الو ضوع» وهن صلب الموضوع إل خبر آخر يذاع ويسجل على 
هامش الو ضورع. 

و كان ذلك الإمن زمنا هيدا بيفسة وإأهله. نذر الناس أنفسهم فيه لاستهلاك 
الياة نفسهاف سبيل تلك المعرفة الملونق فيعباً منها طالب المعرفة حتى يرتوي ول 
بڪاد يبلغ الړي: ) 

ولحن اليوم ف زمن كما الح الباحث الفاضلء ضاف فيه الوقت وفصرت فيه 
الأبام وأخرج العمل الدانب الستمر الاس عن المهل و الزوي وأصبحت آثار 
اللضارة العربية معرضة لحر الاحمال ف زيها القديم ومنهج تأليفها الذي ار تضاه 
الأو لون لكتبهم. 

(DMD 7‏ °" 
والبوم وقد دفعت الفيرة الفكريّة والماسة الشخصية بالباحث العام الأستاا 
عيسى الراجرة إل أن يطيل الفكرة ثي الذي يفعل لبعض هذه الأمهات من 
الكتب والؤ لفات المشبخونة الفكر والفقافق الي بوجد بين دفتيها كدير من العلم 
والمعرفة والشواهد الشعرية والآبات القر آنية واللديث البوي الشريف. فقرر مع 
نفسه أذ هذه الأعمال الفبدة بجحب ألا تمل وألا ترك للسيان ف هذا الزمن 
السريع ابلري الطلارف لكل شيء حيث بدأت حضارات آخرى تبافسنا في 
فرض نفسها على حضار تدا ومخطط لإذاية فكرنا وإبعادنا عله کي نكو ن ف وضع 

یسهل فیه ابتلاعنا فکریاً وعقائدیاً و حضاریا 


1٤م‎ 


Kk KR KR Kk 
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لقد اختار الأستاد عيسنى ابلراجرة في عمله لإخراج هذا الحجم للأضداد 
الذي صنعه تهذيبا وإعادة حقيق ورتيا معجميل الطريق الصعب الذي لا بقطع 
بالعمني ولا بالللوس الريح والكلام ف صالونات الأدب والأماسي الوق وهل 
الوقت بالتشكي ومعاناة اللرارة والأسف والحزن. لقد اختر الباحث الطريق 
الصعب ف تقريب تراث أمته من روح العصرء ومن قارئ المصرء وف تبسييط 
الزات العربي القديم ليسهل تناوله. ولتسهل قراءته ومطالمته والإفادة منه على 
خر وجه ولأوسع قطاع من قواء الربية. 

[ MF 

وی سبیل ألا یکون عمله مکرورا معاد فقد انتبه الباحث بفكره اللماح إلى 
هو ضورع الأضداد. وها فيه من أعمال كيرة متنائز ة يتشابه بعض ما فيها أحباننا 
ويختلف بعضه الآخر أجياناً )أخر. ولذلك فانه اختار أن يقدم هذا العجم (إمعجم 
تهذیب أضداد ابن لبر ي) لأمته المر ية والإسلامية بعد أن صنعه على خر 
وجه. وقد جعل الباحث كتاب ابن الأباري العمود الفقري لعملف لاحتوائه على 
ههرة ضخمة من مادة الأضدادء الي احتوتها أغلب كب الإ لفن السابقن 
اس 
وف سبيل تقريب هذا التهذيب وتسهيل أمر الوصول إل ما ليه من علم غزيرء 
ومعرفة رة غية. فقد اتبع الباحث طيقة الزتيب العجمي» وعد الكلمة وليس 
جذرها اصل هذا الزتبب. 

) NY * ) 

فد بسهل على الإنسان الذي ( عر بتجربة المعاناة والمشقة في مغل هذا الفحقيق 
رالتهذيب لواحد عن كتب الزاث وم يعمل جاهدا على إعادة قيقها وتر بها 
الزتيب العجمي الك و يقم بالاختيار لوادها والاختصا لبعضها الآخرء أن 
يقول: ((وها في هذا العمل من جهد) ولذلك إإاني أقول فليجرب هذا القائل إذن 


Kk NK 
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تفكيك ابلذورء وإعادة تر تيبها معجمياء ثم فليعمل على نقل هذه الواد مادةً عادة 
إلى مواقعها بحسب هذا ال تيب العجمي الضيء وليحتسب بعد ذلك (ساعة 
الوقف) الق بستعملها الرياضيون ف سباقاتهم. الساعات التي يستنفدها مث هذا 
العمل الرهقء وحين تزاكم الساعات. وتعدا بالأيام والليالي ثم الشهور والسين. 
سيعرف عندها من بنا مر هذا ابد ما معنى هذه المكابرة برفض الاعزاف 
بقبمة هذه العاناق و تلك المشقة وير ى عدد ذاك مصداف فول الشاعر, 
لا بعر ف الشوق الا من يكابده ولا الصبابة إلا من بعايها 

وها عاناه الأستاذ عيسى الراجرة إ يكن (رشوقا) إل جيب» ولا ((صبايق) 
إل متعة وشهرة ولكنهما شوق وصبابة إلى خدمة حضارة وتراث رال إحيا 
عظمة أمت ترك فيها السلف للخلف كل ما عاته تلك الأمة من شوق وصبابة إلى 
العلم والمعرفة. 
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إني آمل أن يستمر الأستاذ عى المراجرة في هذا الخط الملمي. فهو قد 
اكتشف فيه ذاته بعد سين ومين من التجارب والحاليف والإشاج والهطا 
الإبداعي ف حقول مشتلفة من المعرفة المعاصرة ومنها العاليف ف أمور المصر 
و تقافه الختلفة. 

وأجد أا عودة الأستاذ عيسى اللراجرة إل الزاث هي عودة الحب إل 
ابيب الأول. فمهماإختلفت ميول الحقف العربي فهو قد صدر ابتداء من ترائهي 
ثقافة ورانا ودراسة. وصدق شاعرنا العم أو عام عندما قال: 
نقل فزادك حيث شنت من اموى ماالمبأ إلا للحيب الأول 
كم منزل ف الأرض يألفه الفتى ‏ وحنيده أبندا الأول منزل 

آنا لا أريد هنا أن أقزح على الأستاذ الراجرة موضوعه القادم فان لكل 
آدیب متا میلاً و توجهاً يصدر عنهما وهو إذا سار مع يله فى اخيار ما يصنع فان 


م11 


عمله یکول أقر ب إل الكمال % يبع هن نفسة و تدفعة هاستة اليف وبرفدة مید 
إل هذا اخقل أو ذاك. 
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لقد قلت إن كمال العمل الأدبي واللفوي سواءٌ بسواء عل أمر نقده و تقوعه 
صد ولذلك فاني اشد بعد مراجعي هذا الكتاب و تدققه أن عمل الباحث 
عيسى ابلراجرة ف إخراج هذا المعجم هو؛ عمل فذً قريب من الكمال. فالعمل 
الأدبي الكامل. هو كالكائن الي الذي يولد صحيح المسي قوي البية جيل 
الصورة فلاعكن لا إلا آلا نتمنى هذا الو لود العمر المديد والسعادة. فعمله الأول 
هذاء رر حقل الراث اللفوي)» عمل جید. آحیا فيه تراڻا حالدا وقوه من روح 
المصرء وغنى له الدعرمة وقح أمامه درب البقاء والخلود. 
يسعدني جد أن أرى هذا المحجم بين يدي القارئ الهربيء وأقنى أن يتحفدا 
الباحث الأستاذ عيسى اللراجرق بكتب أخر عديدة. وأسأل اله تعال أن خفظه 
ويرعاه. لبتم رسالته البيلة الت نذر نفسه ها. )۱۹۹۷|١۱۰|۳(‏ 

أ د. داود سلوم 
أستاذ اللفة العربية الزائر ف جامعة آل اليبت 


WY م‎ 


س 
جیا جي 
کم ددن (لزو ںی 


www. tOSWwarat. com 


صفحة زوجية فارغة وجب التنسيق تركها هکذا. 
وينطبق الأمر نفسه على بقية الصفحات المشامة. 
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شکر وتقدیر وعرفان 
^ * «™) * ** 
يقال إن الكتب ثلاثة أصناف. فبعض الكتب من صفتها أنها تطْوى بمجرد 
الوصول إلى صفحاتها الأخيرةء إذ تنحدر بسرعة إلى العتمة في حواشي الذداكرةء 
ثم تسرع إلى غياهب اللسيان إلى الأبد. وهناك صنف من الكتب يشير فينا الاهتمام 
ويدفعنا إلى بعض التأمل والتفكير والمقارنة والاختلاف أحياناء ما يجعلهاء أي هذه 
الكتب» تعاود الذاكرة من وقت لآخر. وهناك صنف ثالث من الكتب تبداً 
حياته حين تفرغ من قراءة آخر صفحة من صفحاته» ثم يستعصي بعد ذلك على 
اللسيان والاندثار» ويسكن في أبهى الأمماكن في الذاكرة والوجدان» إلى آخسر 
العمر. بسبب أن مغل هذه الكتب قد هرت الكثير الكثير من قناعاتنا الراسخة» إلى 
الحد الذي يجعلنا نرى الأشياء بطريقة جديمدة ومختلفة» في الوقت نفسه سواء 
بسواء. ذلك لأن مثل هده الكتب العظيمة تظل تحرضنا على مداومة التفكير 
وإعادة النظر في كل أمور الحياة بنوع من الدهشة والمغاجاة المباغىة» وتدفعنا على 
الدوام إلى الشك والتدساؤلء» لأنها تسابنا ذلك الهدوء الرخو الذي كان يدفعنا إلى 
أن نكون آميل إلى الخوف من الآتي» والغضب السلي» ما قد حدث» سادرين في 
غي الطمانيدة الكاذبةء التي كانت تخيم على أنفسدا وذواتناء وتأبى علينا أن نبقى 
عاجزين عن فعل شيء يوقف انجرافنا مع التيار الدافق. فتمتلى النفوس فجاأة بالقوة 
والعزيمة» لمواجهة أقسى ظروف الياة ومصاعبها. وهذه لعمرل. مَرية وأي هَريّة. 
(MD ° °‏ 
والناس مدل الكتب تاما. فصدف ما أسرع أن تدساه. وصنف تذكره بين الحين 
والحين. وصنف ثالث عظيم في إنسانيته يظل يحل مكانه في الذاكرة والوجدان 
ببهاء ورواء. ومن هؤلاء النفر الكريم من الساس الذين إقمون لك العسون 
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والمساعدةق عندما تندبهم لذلك» بأريخية ومروءة وشهامة نادرة المخال» ٤‏ هذا 
الأرمن الصعب. 
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ولذلك فانه ما يسعدني ويسرني ان أوجه في ختام العمل في هذا الكتاب»‎ 
سحائب الشكر وبالغ التقدير والاحازام» والإقرار بالفضل» إلى هذه الفعة الكريمة‎ 
من الاس الأكارم» اللين أعانوني على إخراج هذا الكتاب إلى حيز الوجودء ليأخذ‎ 
مكانه ومكانته في عام المعرفة الخالد. وأخص بالذكر والشكر الأخ الكبير العلامة‎ 
الأستاذ الدكتور داود سلوم» الذي راجع الكتاب ودققه على خير وجه» بروحية‎ 
العام الصارم» وتفضل متكرما بوضع ((مقدمة ضافية للمعجم))» كإشارة كريمة إلى‎ 
رضائه التام عن عملي الجاد المخلص في إنجاز هذا الكتاب. كماأوجه سحائب‎ 
الشكر والتقدير إلى الإخوة الكرام الذين راجعوا المعجم ودققوا مادته من الأساتذة‎ 
الأفاضل (مع حفظ الألقاب) وهم: الدكتور جيل علوش» والدكتور عزمي‎ 
الصالحي» والسادة الأفاضل فيصل المبيضين رجه الله» وياسر محمد الجراجرة»‎ 
وعمر الجراجرة. کما أوجه ية حب خالصة للأخ الأستاذ ماجد الجدوبة خبير‎ 
الحاسوب البارع» الذي قام بطبع الكتاب وإخراجه على خير وجه باستعمال طريقة‎ 
القارئ الآلي الإلكارونية البارعة. كما أوجه تحية حب ومودة خالصة لأبن أخي‎ 
العزيز الأستاذ عبدالله موسى الجراجره خبير الحاسوب البارع» الذي انقذ مادة‎ 
الكتاب من الضياع بقيامه مشكورا يإاعادة ترتيب الصفحات وضبط المادة التي‎ 
تحويها ... والله ولي التوفيق‎ 


°/14A/0م.‏ كتبه بامتنان: عيسى المجراجرة 


م 


ج ںای ںی 
سکم دجن کروی 


www.oswarat.com 


المقدمة ` 
* "ولا : بين يدي تهذيب. كتاب: (رالأضداد في اللغة)) 
لابن الأنباريء وترتيبه معجماً ألفباقياً. ٠‏ 
** ثانا : الأضداد في اللغة. 
4 ي« 
* أولاً ٠‏ : بين يدي تهذيب كتاب: (رالأضداد في اللغة) 
لابن الأنباري» وترتيبه معجماً ألفبائياً. ِ 
* * )(() 
هذا هو كتناب: (رالأضداد في اللغة)) نحمد بن القاسسم الأنباري» وهو كتاب 
من الكتب القيمة التي ظهرت في مطالع القرن الرابع الهجري» نعيد نشره للناس» 
مهذباً مرتباً على حروف المعجم لأنه من بعض تراثنا الذي نفاخر به الدنيا. 
ندشره من جديد مهذباً مرتبا على حروف الألفباءء لأننا نرى ضرورة إحيائه 
وتمكين الأجيال المعاصرة من الانتفاع بهء ما استطعنا إلى ذلك سبیلا. 
ندشره مهذباًء ومرتباً على حروف الألفباءء بقصد أن نقَرّب إلى أوساط المغقفين 
خاصة» والقراء العرب عامة» من الأدب العربي والثقافة العربية بعيدأ» ونيسر هم 
منه» بتهذيبه عسيراًء وإتيح لأكبر عدد نمكن من عامة القراءء أن يقرأوا شيا نافعا 
ومفيداً ما كان هم أن يقرأوه ويحذوقوه» لو م يقدم هم مشل هذا الكتاب مهذبا 
ومرتباً على حروف الألفباء. 
* * 0( 
وعنوان الكتاب» ينبى بمضمونه وموضوعه» وقيمته ومدى أهميته. فكشير من 
أبناء العربية والناطقين بها يسمعون ((بالأضداد في اللغة العربية)). ونفر قليل 
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منهم» "معوا بكتاب: ((الأضداد في اللغة)) محمد بن القاسم الأنباري. وأجزم أن 
أكثر القراء العرب من غير المختصين لا يكادون يُلمون بكتاب مشل كتاب: 
((الأضداد في اللغة لابن الأنباري)) في حالعه السابقةء قبل التهذيب والازتيب» 
حتی ينصرفوا عنهء ضانقین لخصائص و مات فيه لکون مادته وحتویاته لا تقدم 
ولا تساق على هدي نسق معين من الازرتيب والتدسيق» ولكثرة الاستطرادات 
والتفصيلات الموغلة في التخصص,› كييراد آراء العلماء وبيان الفروق الخلافية 
الدقيقة بين آرائهم اللغويةء وتفسيراتهم لآيات القرآن الكريم ومعاني الكلمات 
المسندة في سلاسل طويلة من أسماء الرواة والحفاظ والعلماءى بصورة لا تلائم روح 
العصر الحديث» وما يتاج إليه أهله من التيسير والتقريب. لأنهم محتاجون الى 
السرعة» ولأن وقت كدر منهم حسوب عليهم» ولأن جهود كير منهم وأوقاتهم 
لا تتسع لما تتطلبه القراءة المتأنية في هذا الكتاب وأمثاله من الصبر وفراغ 
البال»حيث أصبح القراء اليوم بعامة يَملون الأحاديث والأخبار والآراء التي تساق 
إليهم مسندة الى أصحابهاء وردها إلى أصوها ومصادرها بسلاسل طويلة من أسانيد 
الرواة والعلماء والحفاظ. لأث القراء أضحوا اليوم عكس ما كان عليه أجدادهم 
وآباؤهم من القراء العرب في العهود السالفةء الذين لم يكونوا يبون شيئاء كما 
كانوا يحبون أخذ العلم» موثقاً يإسناده إلى أصحابه» بسلاسل طويلة من الرواة 
والحفاظ والعلماء والى مبدعيه ومؤلفيه... فكانت تسمية الرواة والحفاظ والعلماء 
من أصحاب الآراء والحفاظ من العلماء على طوها وكثرتها تغريهم بالمتابعة وتحبسب 
إليهم ما يقرأون» فضسلاً عن كونهاء في الوقت نفسه» تزيد من مصداقية مادة 
الكتاب» وتقوي من موثوقيته وصحته» كما تعكس بالقدر نفسه إحساساً وأجواءٌ 
من المصداقية والموثوقية على مؤلف الكتاب نفسه. 

ولكن اليوم غير الأمس» فقد تغيرت ظروف الحياة» وأصبح الناس يستدقلون 
طول الأسانيد» ويشتكون مر الشكوى من كثرة الاستطراد والاستقصاء ويبغضون 


۾ ۲ 


الإطالة» وينفرون من عدم وجود نسق معين أو ترتيب معروف تساق على هديه 
مادة الكتاب» لتقدم إلى القراء هَينة ية سائغة قريبة في مأخذها إلى ذواتهم. فيجد 
القارئ بوساطة نسق ترتيبها المعروف بغيحه المطلوبة دونما جهد كبيرء أو إضاعة 
کثیر من الوقت» أو تکلف ما لا حب. 
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ولأنه ((لا بڌ)) تما لیس منه بد كما يقولون» فليس كل الناس بالقادرين على 
اشرع اقراءة كنب القدماء العلولة وخر المرتبة بحسب نسق ما من الترزتيب. وعليه 

فحن اليوم بين أحد خيارين انين لا ثالث هما:- 

*"* فإما أن نعيد نشر كتإب: (رالأضداد في اللغة)) لابن الأنباري وأمثاله من 
الكتب مهذبة ومرتبة بنسق جديد على حروف المعجم» ليقراه القارئ» ويقرا أمثاله 
من الكتب» وينتفع به وبها من لا ملك الوقت والجهد وا مزاج والجلد. 

** وإما ان حلي بين کتب الأادب العربي القديم عامة» وكتب التراث خاصة 
من مثل كتاب ابن الأنباري هذا وأمثاله» وبين النسيان ليلقي عليها أستاره الكثاف» 
ويقصر العلم والانتفاع بكتب ترادا العربي القيم القديم على نفر قليل قليل من 
الذين يفرغون له» ويتخصصون به. 

وواضح أننا نؤثر الأول» فقراءة كتاب الأضداد في اللغة لابن الأنباري مهذباً 
مختصراً مرتبا على حروف المعجم» > خير ألف مرة من أن يضرب قَرَاء العربية صفحاً 
عن هذا الكتاب وأمثاله من رياحين كنوز تراث لقافتناء وأدبا العربي القديم اليم 
اُترع بالعلم والمعرفة. 
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ومن أجل هذا كله أقبلنا على إعادة نشر هذا الكتاب» مهذبا مرتبا على 
حروف المعجم» ضمن سلسلة طويلة من كتب الازاث» نوي نشرهاء لينتفع منه 
عامة القراء وخاصتهم على سواء فقد غدا انتفاع عامة القراء منه مكنا بعد أن 
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قام التهذيب والرتيب المعجمي الجديد له بفتح أبوابه على مصاريعها هشم» من 
ناحية» وبعد أن أصبح من ناحية أخرى انتفاع خاصة القراء والمختصين من الكتاب 
مكنا كذلك بإتاحة الفرصة هم (أي للمختصين) للموازنة والقارنة بين الكتابين؛ 
بين الكتاب المهذب والمرتب معجمياًء المنشورء وبين الكتاب الأصلي الذي جرى 
تحقيقه ثلاث مرات حتى الآن» بعد أن جرى هذه المرة تهذيبه وترتيبه على حروف 
لعجي على أن يبقى في الذهن على الدوام» أن هذا الكتاب في حالتيه وطبيعتيه: 
السابقةء والمهذبة هذه» يبقى من تراثنا العربي القديم القيم الأصيل» الذي لا ينبغي 
آن بُضاع. 
* * (م) * " 

إن ما نصنعه من تهذيب لكاب الأضداد في اللغة لابن الأنباري ليس شيئاً 
جدیدا أو آمراً غير مسبوق... فكثبرا ما قام مؤلف الكتاب نفسه أو غيره بتهذيب 
الكتاب أو اختصاره» رغبة منه في توسيع دائرة الذين ينتفعون من هذا الكتاب... 
والرائد في هذا المذهب هو: أبو الفرج الأصبهانيء إذ أنه ما كاد كتابه الأغاني 
يأخذ مكانه المتميز في الوجود» في حجمه الكبير وجلداته العشرين» حتى أحس أبو 
الفرج الأصبهاني ((ثقله)) على نفر واسع من الناس» فأخذ في تيسيره وتهذيبهء 
واستخرج منه كتاباً جديدا مُيْسّراً ومهلباً ماه: ((جرد الأغاني)). 

وكما نلمس هذه النرعة المادفة إلى تهذيب الكتب وتيسيرها عند صاحب 
الأغاني نلمس مثلها في عصور التاليف المختلفة... ومنها ما كان من صنع مؤلفين 
آخرين» جاءوا في أثر المؤلفين الأصليينء وهذبوا كتبهم ويسَرُوهاء تماما كما صنع 
ابن واصل الحموي في كتابه: ((تجريد الأغاني)) عندما قام بتهذيب كتاب الأغاني 
واخحتصاره... وكما تصدى مؤلفون كثيرون هذه المهمة قبلنا وقصدوا (كما نقصد 
نحن اليوم) من ورائها خدمة الناس عامة ومنفعتهم من خلال تهذينب هذه الكتب 
وترتيبها واختصارها. وهي الكتب التي لا تنقبلها إلا عقول قلة من الناس» سعيا 
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لتقريبها بعد تهذيبهاء وترتيبها على حروف المعجم» إلى عقول الناس كافة. والأمثلة 
على ذلك كفيرة: 

فبعد ظهور كتاب: ((إصلاح المنطق))» وهو كتاب لغوي ألفه ابن السكيت» 
من أقوال علماء البصرة والكوفةء ومن أفواه بعض الأعراب»'في أبواب تضبط 
بعض اللغة العربية» بضوابط من الوزن الصرفي» وظواهر العلة والهمز والتضعيف»› 
والتذ كير والتأنيث والتئنيةء والتغليب والجحد... فجمع تحت كل باب من الأبواب 
الألفاظ المعفقة أو المقاربة في معانيهاء مؤيّدة بالشواهد وبعض 'لتفسير» ليحفظ لغفة 
العرب من اللحن والخطأً. وقد بادر عدد من العلماء إلى الاعتاء بهذا الكتاب» 
فشرحه الأزهري» ومحمد بن آدم الهروي» وابن سيده» وأبو العباس المريسي. وفسر 
شواهده السيرافي» وهذبه أبو علي النيسابوري. وكان من أهم التهاذيب التي 
وضعت لكتصاب إصلاح المنطق» ماصنعه وصنفه الخطيب التبريزي 
(المتوفى۲ ٠‏ «ه). 

ويتميز كتاب: ((تهذيب إصلاح المنطق)) للتبريزي» بأنة شرح لكتاب ابن 
السكيت أيضاًء ولکنه بجمع إلى الشرح.أعمالاأً أخرى» كحذف ماأمكن من 
التكرار» وتقويم ما اختل من الرواية في النغر والشعر» والتصرف في نسق بعض 
المواد والألفاظ والعبارات التي رواها ابن السكيت. ولذلك م يسم الخطيب 
التبريزي كتابه هذا شرحا وإنما ماه: ((تهذيب إصلاح المنطق)). 

وحينما وضع كذلك أبو علي الفارسي (المتوفى ۳۷۷ ه) كتابه: ((الإيضاح في 
النحو))» وضع عبد القاهر الجرجاني (المتوفى ١‏ ۷١٤ه)‏ عليه شرحا ف ثلائين مجلداء 
ثم لخصه وهذبه وماه: ((المقتصد)). 

وبعد أن وضع ابن هشام الكابي (المتوفى ١٠١٠ه)‏ كتابه: ((جمهرة الأنساب)) 
جاء ياقوت الحموي (المتوفى ١۲٠ه)‏ وهذب الكتاب واختصره واستخرج منه | 
كتابا ماه: ((المقتضب)). 


م0 


ونجد كتاب السمعاني (المتوفى ٠٦۲‏ هم في الأنساب» قد تناوله من بعده ابسن 
الأثير أبو الجسن علي بن محمد (المتوفى ١٠٠ه)‏ بالتلخيص وسمّى مختصره 
((اللباب))» ثم نجد السيوطي (المتوفی ١١۹ه)‏ بحس أن تلخيص ابن الأثير» هو 
في حاجة الى تلخيص أيضاء فيستخ رج منه كتابه الذي ماه ((لب اللباب)). 

ومدل هذا الذي جرى لكاب (رالأنساب)) للسمعاني» جرى لكتاب 
((الكمال)) في أسماء الرجال لابن النجار (المتوفى ٤۴‏ ٠ه‏ فإننا نجد يوسف بن 
الزكي امزي (المتوفی ٤۲‏ ۷ه) يهذبه ویسمي کتابه ((تهذیب الکمال))» کما 
تناول ابن حجر هلا التهذيب بعهذيب آخر وسمّى كتابه ((تهذيسب تهذيسب 
الكمال))» ثم بحس ابن حجر نفسه بجحاجة الساس الى مزيد من التهذيب لكتابه 
المهذب الجديدء فيلخص هذا التهذيب في کتاب جدید یسمیه: ((التقریب)). 

 * )« * 

وإذا كان تهذيب المؤلفات القديمة وتيسيرها بالأمس عملا تمليه الحاجة العلمية 
للرقي بعلم من العلوم» من مثل علم اللغة ومعاجمهاء فإن الحاجة اليوم أكسثر إلحاحا 
لتهذيب أمهات كتب الزاث العربي وتيسيرها من مشل كناب ابن الأنباري: 
((الأضداد في اللغة))» وغيره من كتب الأضداد المماثلة لتصبح في متناول جمهور 
الكافة من الناس» فان الحاجة التي تمليه اليوم فضلاً عن الحاجة العلميةء هي حاجة 
امل وأوسع وأكثر ضرورة وإلخاحاً لأنها حاجة علمية وثقافية وأدبية وجاهيرية في 
الوقت نفسهء وهي الحاجة الي تهدف إلى:إبقاء الناس موصولين بعملهم الأول 
وتقافتهم الأصيلة» حتى بجتمع عامَتهم وخاصتهم على قضايا ثقافهم المشازركةء 
وحتي لا تعيش العامة بمعزل عن الخاصة فلا تكون عندهاءفمة وحدة ثقافية 
وفكرية.وهذا ما جهدنا لصنعه» عددما أقدمنا على تهذيب كاب ابن الأنباري: 
((الأضداد في اللغة)) وعملنا على تهذيه واختصاره وتيسيره» بازتيبه معجمياً على 
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حروف الألفباءء ((عمل من طب لمن أحب» مشتملا على تهذيب للكتاب م 
أسبق إليه» وسابقا بازتيب معجمي لم أزاحم عليه)). 
v) ^ ^‏ 

”"((إعادة نشر كتاب: (رالأضداد في اللغة)) لابن الأنباري مهذبا))** ٠‏ 

وعليه فإننا نقدم اليوم إلى قراء العربية باعتزاز كبير» وفرح غامرء هذا الكتاب 
التراثي القيّم: ((معجم تهذيب أضداد ابن الأنباري))» في ثوب جديا قشيب» بعد 
أن فرغنا من تهذيبه وإعادة تحقيقهء وترتيبه معجميا على حروف الألفباء بعد أكثر 
من عامين طويلين من العمل الشاق الدؤوب المتواصل المضني الطويل» ليخرج إلى 
املأ الواسع» من خاصة القراء وعامتهم على سواء كتاباً ينتفعون به على خير 
وجه. فَيَسدُ الحاجة إلى ((مرجع مُهَذْبٍ ميس في الأضداد))» وبُطلون من شرفاته 
الرحبة على كامل ثراث هذا اجس اللغوي» ويمكنهم في الوقت نفسه» من تكويسن 
((رؤية شاملة وعصرية في موضوع الأضداد)) أولاء وتسلهّل عليهم وتتيسر قراءته 
لجحمهور المنقفين خحاصة» وغالبية المختصين عامة» وللذين يَصْعّب عليهم من هؤلاء 
واولئك الوصول إلى مدل هذه المصادر والمراجع لسبب أو لآخر. 

وندشر هذا الكتاب تحت" مظلة ((توجه جديد)) في نشر كتب الاراث العربي 
وتحقيقها وتهذيبها وترتيبها معجمياً على حروف الألفباء في مش موضوع الأضداد 
هناء او آي موضوع آخر» سواء بسواء. 

وإذا كان المعجم (أي معجم ) في الأصل» هو: ((وعاء)) لكل الفاظ العلم 
والمعرفة في تخصص معينء فقد أردنا هذا المعجم المتخصص ((معجم تهذيب أضداد 
ابن الأنباري))ء (روعاء)) لألفاط الأضداد في كتاب: (رالأضداد في اللغة)) لابن 
الأنباري فقطء يهذب نص الكتاب ويولقه ويرتبه» ويتأكد من صحته وسلامته 
ليكون في متناول أيدى الجمهور الأوسع من القراء خاصتهم وعامتهم سواء بسواء. 
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وها نحن نقدمه بمزيد من الخشوع والعسليم لله الخالق العظيم العزيز القديرء 
الر هن الرحيم سبحانه وتعالى. ونرفع إليه عر وجل آيات الحمد والشكرء 
والاعتراف بفضله علي أنا عبده المتواضع لعزته كشيرأء المؤسن به إمانا عميقاء 
المحعضرع إليه واحتاج إلى لطفه وعفوه جل وعلا دائما وأبدأء فهو جَلٌ شانهء الذي 
منحني العزيمة والصبر الكافيين لكي أنجز تهذيب وإعادة تحقيق كتاب: (رالأضداد 
في اللغة)) لابن الأنباري» وإتمامه على خير وجه. آملاً أن يبي هذا المعجم في ثوبه 
الجديد القشيب حاجة أغلب المهتمين بعشل هذا التخصص, وأن يلقى الرواج 
والانتشار اللذين يستحقهما. وأن يثيبني الله عليه» ويجزيني خيرا» ومغفرة وعفوا 
ورحة وقربی» وأن ينفع به کل مستعملیهء آمین. 

* * () 
* * (رعملنا في تهذيب الكناب وترتيبه معجماً الفبائيا)) * * 

يهدف امحقق» عند تحقيق نص أي كتاب» إلى إخراجه بصورة مطابقة للصورة 
التي رها المؤلف الأول للكتاب» آو بشيء قريب من ذلك. وهذا يغدو أي تدخل 
في النص» من قريب أو بعيدء سببا لإخراج احق عن ذلك الهدف أولاء كما بعد 
مفل هذا العمل رأي التدخل في نص الكتاب المحَقق) خروجا على المنهج العلمي 
السديد في التحقيق ثانيا. وهو منهج ارتضاه السلف والخلف سواء بسواء. 

أما تهذيب كتاب ماء مغل كتاب: (رالأضداد في اللغة)ء لابن الأنباري وإعادة 
تحقيقه وتيسيره وترتيبه معجما الفبائياء فإن الهدف من وراء ذلك هو إخراج هذا 
المعجم بالصورة الفضلى» كأنه تاليف كتاب جديد تماما للوصول به إلى الصورة 
الفضلى كذلك» التي تضمن انتفاع الجمهور الواسع من خاصة القراءء وعامتهم 
سواء بسواء» بمادة هذا الكتاب ومحتوياته» بعيداً عن التقيد بالصورة المعروفة التي 
رمها المؤلف الأصلي لكتابه. 
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((۱۰)) 
وقد قمنا لكي ندجز هذه المهمةء مهمة تهذيب كتاب: (رالأضداد في اللغة)) 
لابن الأنباري» وإعادة تحقيقه وترتيبه معجميا على حروف الألفباءء بالاعتماد على 
الطبعات والدشرات الثلاث الصادرة حتى الآن من هذا الكتاب. وكان الكتاب قد 
نشر محققاً ثلاث مرات هي: ۰ 

أ) أول من نشره المستشرق الأستاذ ((مارتن هوتسما ۱۸۱- ))۱۹٤۳‏ في 
ليدن 1۸۸١‏ ووضع له فهارس منوعة جيدة ومناسبة. 

ب) طبعة مصريةء نشرته عام ١٠۲١۳١٠ه.‏ المطبعة الحسينية بالقاهرةء وحققه 
الشيخ الرافعي والشيخ الشنقيطي» وهي طبعة لم تخل من الخطأ والتحريف» برأي 
الأستاذ محمد أبي الفضل إبراهيم محقق الطبعة الثالفة من طبعات تحقيق هذا 
الكتاب. 

٠‏ ج الطبعة الفالعة والأحيرة» هي: طبعة الكويت وهي أفضل الطبعات الفلاث» 
بتحقيق الأستاذ محمد آبو الفضل إبراهيم ونشرت عام ٠٠۱۹م»‏ ضمن سلسلة 
الراث العربي لوزارة الإعلام الكويية. وكان جل اعتمادنا على هذه الطبعة. 
والملاحظ أن الحقق قد اكتفى بتحقيق الكتاب من غير أن يقوم باي تنظيم أو ترتيب 
لمواده على حروف المعجم على سبيل المخال. 

* * )(() 
* * ((معجم شامل للأضداد)) 

وسوف تكون يإذن الله عملية نشر ((معجم تهذيب أضداد ابن الأنباري)) 
هذا» خطوة أولية على الطريق الطويل المضي لنهذيب وإعادة تحقيق وترتيب 
الفبائي لكل كتاب من كتب الأضداد المعروفة الأخرى أولأء وذلك من أجل 
الانتفاع بكل كتب الأضداد جميعا بعد إتقام تهذيبها وإعادة تحقيقها وترتيبها على 
حروف المعجم كلا على حدةء للقيام بتأليف وإعداد معجم شامل للأضداد ثانيا. 
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ولن يكون المعجم الشامل للأضداد» المرجو بناؤه وصناعته» تجميعاً وتهدذيباً لادة 
الأضداد الموجودة» في كب الأضداد المعروفة والمشهورةء بل سوف يكون المعجم 
الناتج من ذلك کله معجماً جدیداً في مادته» وأسلوب تعامله مع الأضداد في 
اللغةء وتاليفا مستقلاً (راعتمد)) على (رمادة)) موجودة في (رأصول متعددة)) هي: 
((مادة)) كتب الأضداد المعروفة جيعا. 

(MY) * ^ 

وقد قمنا بإنجاز الأمور الآتية خدمة هذا الكتاب» ومن أجل تهديبه وتحويلله إلى 
معجم» يَسهّل على (رخاصة القراء وعامتهم) الإفادة التامة نما فيه مسن علم غزير 
ومعرفة ثرة.. . وهي: 

* أو : الزتيب المعجمي: فقد قمدا باستخراج جميع الألفاظ والمفردات, التي 
اعتبرها ابن الأنباري مؤلف الكتاب في كتابه من (الاضداد) »وعددها زهاء ثلاث 
مئة وسبعة وسين لفظاًء من ألفاظ الأضداد ومفرداتهاء ورتبناها في قوائم تماماء 
كما أوردها وتعامل معها ابن الأنباري في كتابه» مزيدة كانت أو مجردة. وعملنا 
بعد ذلك على ترتيبها ((ترتيباً معجمياً دقيقا)) على حروف الألفباء آخذين بعين 
الاعتبار عند ترتيب هذه الألفاظ والمفردات المحعضادة الفبائياء أمرين اثنين» هما: 

*"* الأول: أخذنا بعين الاعتبار جميع الأحرف المكونة للكلمة أو المغردة من هذه 
الأضداد» وليس الحرف الأول فقط» عند ترتيب هله الألفاط المتضادة» معجميا 
على حروف الألفباء. 

*" والثاني عملنا على أن يكون الرتيب المعجمي الألفبائي للألضاظ المعضادة 
بحسب الصيغة المعينة لألفاظ الأضداد» التي أورد بها ابن الأنباري ذلك اللفظ أو 
ا لمفردة من الأضداد في كتابه فمفردة أو لفظة ((ماتم)) على سبيل المحال» أخحذت 
مكانها في ا معجم في مفردات (رحرف الميم)) والفاظه المتضادة. ولم نرجعها إلى 
جذرها (رأتم)) في ((رحرف الألف))...» ومن ثم م نضعها في مفردات ((حرف 
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الألف)) في هذا المعجم. وقد صنعنا الأمر نفسه» بكل مفردات وألفاظ الأضداد 
الأخرى» المشابهة. فاعتبرنا ((الصيغة)) التي وردت فيها (رالمغردة أو اللضظ)) من 
الأضداد» وكأنها ((مصطلح)) ورد بهذه الصيغة المعية التي ورد بها في كتاب ابن 
الأنباري...» وجعلنا هذه ((الصيغة الاصطلاحية)» لألفاظ الأضداد ومفرداتها 
هي: الصيغة المعتمدة» التي يجري الترتيب المعجمي الألفبائي على أساسها. 

فالألفاظ والمغردات رأزْمَعت» أجيبت» أحلف» أخفيت» أخلفت).... وغيرها من 
الألفاظ المشابهة» حيث اعتبرت من مفردات الأضداد في حرف الألف» ورتبست في 
هذا الحرف على هذا الأساس جميعاً في باب ((رحرف الألف المهموزة)) من هذا 
المعجم. وعليه لم نعتبر لفظ ((أزمعت)) على سبيل المثال من أضداد حرف الزين» 
ولا ((أجيبّت)) من أضداد حرف الجيم» ولا ((أحلف)) من أضداد حرف الحاء 
ولا ((أخلفت)) من أضداد حرف الخاء ولكنها رتبت جيعا اعتماداً على تلك 
القاعدة في أضداد حرف الألف المهموزة. 

وهكذا تعاملنا مع جميع ألفاط الأضداد ومفرداتها الأخرى» عند ترتيبها معجمياً 

على حروف الألفباء. لأن الكتاب أصبح ((معجما)) لألشاط ومفردات الأضداد 
وصیغها» كما ترد في مصادر الأضداد ومراجعهاء ولیس كما ترد في مواد جذورها 
في المعاجم المختلفة. 

وعليه فان هذا العجم» هو: معجم مرتب وي الفبائيا نطقياً على وفق الحروف 
المكونة للكلمات» دون الاعتداد بجذر الكلمة أو الأصل الجرد الذي اشتقت 
منه. وقد أسقطنا (رأل التعريف» وأبو وابن وأم))» من الكلمة في ترتيب المواد 
المعجمي الألفبائي» إلا إذا كانت لازمة أو جزءا من الكلمة. وأما الشدة ( ت ) فلا 
اعتبار ها في ترتيب الموادء فالحرف المشدد يعتبر حرفا واحدا. 

"(MD *‏ 
* * (رإعادة التحقيق والتهذيب والتصحيح للكتاب)) * ”* 
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** ثانیاً: إعادة الحقيىق والتهذيب والتصحيح: فقد قمنا بعملية التهذيب 
والتصحيح وإعادة التخقيق التيسير لادة الكتاب على النحو الآتي: 

** الأول: من خلال المقارنة والمقابلة بين كتاب ابن الإآنباري وبين كتاب 
أضداد قطرب» فقد وجدنا رُهاء سين لفظاً من آلفاظ الأضداد. نص صراحة ابن 
الأنباري» مؤلف الكتاب الأصلي» على أنه قد أخذها من قطرب. 

** الثاني: كما وجدنا أن الألفاط الباقية جميعا من الأضداد عند ابن الأنباري 
تتشابه مع ما عند قطرب من ألفاط الأضداد... وإن كان ابن الأنباري قد أشار إلى 
أنه استمدها من مصادر أخرى غير قطرب. 

** القالث: وجدنا عدداً من (رالألفاظ المتضادق))» أوردها قطرب في كتاب 
أضداده» ولكن ابن الأنباري م يذكرها ولم يوردها في كتابه» فرأينا لأهميتها 
وقيمتهاء أن نأخلها في كتابا الجديد ((معجم تهذيب الأضدا'د لابن الأنباري))»› 
وهي الألفاظ الاتية: (رالآدم والأدمةء فعل. ويفعل› ولعةء ولسةء الُغلب» اللموس» 
كات القدوع» قتوبةء فات» راضيةء خلوج» خطب» الخازم شم» الشغف» شكاني» 
بآشرة» يمين آشرة» ويد آشرة)). 

** الرابع: وقد قمنا بعد ذلك بتدقيق جيع الألفاظ والمفردات المتضادة التي 
جعناها كلها من الكنابينء وعملنا على تصحيح الاختلاف بينها إمقابلتها ومقارنتها 
بالاستعانة بنوعين من المصادر والمراجع» هما: كتاب أضداد قطرب» وقد جرى 
تحقيقه ونشره مرتين. إذ حققه أولاً الستشرق (رهانس كوفلر)) ونشره في مجللة 
إسلاميكا الألمانية عام ١۱۹۳م‏ الجلد الخامس» في الصفحات .)۲۸٤-۲ ٤۳(‏ 
وحققه ثانياً الدكتور حنا جميل حداد من جامعة اليرموك الأردنية. ونشرته مؤسسة 
دار العلوم السعودية بالرياض» عام 4٤۱۹۸١ءم.‏ وقد اعتمدنا الإشارة إلى صفحات 
تحقيق الدكتور حنا ميل حداد هذا الکتاب هکذاء (قطرب) مع ذکر رقم کل لفظ 
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من الفاظ الأضداد» ورقم الصفحة الموجود فيها كل لفظ من ألفاظ الأضداد» عند 
الإشارة إلى كتاب قطرب الحقق هذا. 
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* * (إهمية كناب أضداد قطرب))  *‏ * 

وتأتي أهمية كتاب: ((أضداد قطرب)) من بين الكتب جميعاً في موضوع 
الأضداد» ((من كون)) كتاب قطرب هذاء هو في الواقع ((أصل)) لكل كتب 
الأضداد» التي جرى تأليفها من بعده. فهو ((أول مُصنف)) في تاريخ العربية» 
((جمع)) قدراً من الألفاظ ذوات المعاني المعضادة» ويتحصدث عن ظاهرة التضادء 
التي عَذها كثير من أعداء الأمة العربية من نقائص اللغة العربية ومغالبهاء من حيث 
أنها ركما يزعمون) السبب في كثرة الالتباس عند الحاورةء والتعقيد عند إدارة 
ا لخطاب. فانبرى قطرب هم ففدد مزاعمهم» وأبان عن حكمة العربي» في ما أراد 
من هذه الألفاظ. وعلل ذلك تعليلا مقنعاء فكان له فضل الريادة في هذا الجال» 
وتمهيد الطريق لغيره للتأليف لي هلا الموضوع. فتوالت المصنفات من بعده» تجمع 
الأضداد وتضيف أولاً إلى ما ساقهء وتعلل ثاناً بأمانة ووضوح ما يدحض دعاوي 
الأعداءء ويدفع عن هذه اللغة الشريفة تهم الأعداء وافراءاتهم.(قطرب ص١)‏ 
وأيا كان موقف العلماء من هذه الظاهرة اللغويةء فقىد توالت المصنفات في 
الأضداد منذ بداية القرن الفالث الهجري» فجمع مصنفو كتب الأضداد من هذه 
الألفاظ الشيء الكشيرء وتعدوها إلى النضاد في الجمل والعبارات وبعض آيات 
الذكر الحكيم. 

وليس كتاب قطرب هذا أوفى كتب الأضداد وأكثرها جعاً للألفاظ المتضادة 
الدلالة. ولكنه الرائد السبّاق» بين هذه الكتب جميعهاء وهو مصدرها الأول الذي 
اعتمدت عليه واستفادت منه. فاسم قطرب» والرواية عنهء والنقل من كتابه هذاء 
تازدد بكغرة في أغلب المصنفات» التي جاءت تالية له» مشل كتاب الأصمعي 
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(المتوفی ۲۱۳ ه)» والتوزي (امعوفی ۲۳۴ ه)» وابن السکیت (المعوفی ۲٤٤‏ 
ه)» وأبي حاتم السجستاني (المحوفى ۸ هے)» وابن الأنباري (المتوفی ۳۲۸ ه)» 
رأبي الطيب اللغوي (المتوفى ٠١١‏ هم» زابن الدهان رالمتوفى ۹٦١ه)»‏ وغيرهم. 
وقد الترم كثير من هؤلاء المصنفين الأمانة العلمية المطلوبة في النقل عن كتاب 
الرجل» فلم یغمطوه حقه» ولم ینکروا عليه فضل سبقه وتقدمه وریادته» فذکروه 
باسعه الكامل:آبي علي محمدبن المستنير تارةءوبلقبه المشهور (قطرب) تارات أخر. 

وقد جمع كتاب قطرب هذا نحواً من )۲٠٠(‏ لفظاً من ألفاظ الأضداد. وهو 
يثبت ((معلى التضاد))» في اللفظ الواحد عا يدعمه من آيات القرآن الكريم وشعر 
فصحاء العرب» حتى بلغ مجموع ما استشهد به من آيات قرآنية زهاء (٥ه٥)‏ آية» 
وبلغ مجموع ما استشهد به من الشواهد الشعرية نحواً من (1۹۷) شاهداً. وهو في 
استشهاده» حريص على ذكر اسم صاحب الشاهد الشعري حتى يدفع عن نفسه 
تهمة الاسدشهاد بشعر لا يعرف قائله» إلا ما كان من بعض الشواهد الجهولة 
القائل» التي ساقها على سبي الاستداس بها ودعم رأيه ووجهة نظره. 

وترجع أهمية كتاب قطرب هذا كذلك لكونه أول مصنف في تاريخ العربية 
يعا لج هذه الظاهرة اللغويةء ويجمع قدراً صالا من الألفاظ الدالة عليها. ولا يعني 
هذا آن قطرباً کان (رول)) من (رتنبه لوجود الشيء وضده)) في كلام العرب» 
فقد سبقه إلى هذه الملاحظة والحديث عنها علماء كرون كان من بينهم: أبو 
عمرو بن العلاء» ويونس بن حبيب» وسيبويه» وغيرهم من علماء الكلام» وأساطين 
اللغة» ولكنهم (أي السابقين لقطرب) لم يفردوا ها مصنفات خاصة بها. 

وكغيرها من الظراهر اللغويةء أثارتررظاهرة التضاد))في اللغة خلافأحاداً بين 
علماء العربية. فقال بها بعضهم» وأنكرها آخرون. وقد كان على رأس هؤلاء 
المنكرين(أبوحمدعبدالله بن جعفر)المعروف:بابن درستويه» الذي م يعازف بوجود 
هذه الأضداد في اللغة» وصيف كتابا في إبطاها. وقد استمر هذا الحلاف حول 
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الأضداد حتى انتهى إلى أيامنا هذه. لقد قمنا بتدقيق ألفاظ الأضداد هذه في كتاب 
ابن الأنباري وتصحيحها بقابلتها ومقارنتها بكب الأضداد لأخرى التي سدشير 
إليها تفصيلا في السطور الآنية. 
* * )0 

رابعا: لم قمنا بعدقيق جميع ألفاظ الأضداد ومفرداتها الواردة في كعاب ابن 
الأنباري» وعملنا على توثيقها وتصحيحها بمقابلتها ومقارنتها كذلك» حيدما 
وردت في كتب الأضداد الأخرى الآتية: 

-١‏ كتاب الأصمعي (المتوفى ۲٠١‏ ه): حققه أوغست هفنر ضمن (ثلائة 
كتب في الأضداد) طبع بالمطبعة الكاثوليكية ببيروت سنة ۱۹۱۳ م. 

۲- كتاب ابن السكيت (المتوفى ٠٠٤‏ ه) ضمن كتاب: ((ثلاثة كتب في 
الأضداد)): حققه الحقق نفسه مع الكتاب السابق. 

۳- كتاب السجستاني (المحوفى ۲٤۸‏ ه) ضمن كناب (رثلاثة كسب في 
الأضداد)): حققه الحقق نفسه مع الكتابين السابقين. 

٤‏ - كتاب أضداد أبي الطيب عبد الواحد بن علي اللغوي الحلي» الذي حققه 
الدكتور عزة حسن ونشره مجمع اللغة العربية بدمشق عام .۱۹٦۳‏ 

-٥‏ كناب الصّغاني في الأضداد: وقد جرى تحقيقه مرتين» هما: 

الأولى: حققه أوغست هفدر ضمن (ثلاثة كتب في الأضداد) وجعله ذيلا 
هذا الكتاب المطبوع في بیروت عام ۱۹۱۳١م.‏ 

* الانية: حققه الدكتور محمد عبد القادر أجمد» ونشرته في القاهرة» مكتبة 
النهضة المصريةء عام ٩۱۹۸١م.‏ 

٦‏ کتاب أضداد السيوطي (المنوفی ٩۱۱‏ ه) وقد نشِرّت أضداده مرتين: 


# # 


م ۲۵ 


* الأولى: في الصفحات )٤١۲-۳۸۷(‏ من الجزء الأول من كتاب (رالمزهس)) 
للسيوطي نفسه» الذي حققه محمد أححد جاد المولي ببك» ومحمد أبو الفضل 
إبراهيم» ونشرته دار النراث بالقاهرة (د. ت) 

* والانية: في كتاب (رثلاثة كب في الأضداد)) الذي جعله هفنر مع كناب 
الصغاني ذيلا هذا الكتاب. 

۷- كتاب أضداد محمد جال الدين بدر المنشي (التوفی ٠٠١١‏ ه)» تحقيق 
الدکتور محمد حسین آل پاسین (د. ت )» (د. ك ). 

۸- أضداد ابن الدهان» (لأبي محمد سعيد بن المبارك» الحوفی ٥٦۹‏ ه)» 
وحقق الكتاب ونشره محمد حسن آل ياسين ضمن مجموعته المعروفة ب: نفائس 
المخطوطات» طبعت بالنجف ۱۹۰۲ م. وأعاد طبعه في بغداد عام ۱۹٩۳‏ م. 

-٩‏ أضداد التؤزي» لأبي محمد العؤزي» (المنوفى ۲۳۴۳ ه) نحقيق 
الدكتور محمد حسين آل ياسين. مدشور في مجلة المورد امجلد ۸ / العدد ٣‏ / 
عام ۱۹۷۹ (ص .)١۹١ -١١١‏ والطبعة الثانية في بیروت» ۱۹۸۳ م. 

-٠١‏ الأضداد البواردة في فصول خاصة ومستقلةء في بعمض كتب الأدب 
واللغة من مشل ((فصول الأضداد)) في الكتب الآنية: 

أ) أضداد أبي عبيد القاسم بن سلام» فصل في كتابه: ((الغريب المصنف)). 

ب) أضداد الثعالي» فصل في كتابه: (رفقه اللغة وسر العربية)). 

ج( أضداد ابن دريد» فصل في كتابه: ((ججهرة اللغة)). 

د) أضداد الفارابي» فصل في كتابه: (رديوان الأدب)). 

ه ) أضداد الميداني» فصل في كتابه: ((السامي في الأسامي)). 

(MD * 

خامساً: حذفا سلاسل سند روايات ابن الأنباري لآراء العلماء في اللغة 
والتفسير ونقل الواحد منهم عن الآخرء كما حذفا أسماء هؤلاء العلماء الذين أخذ 
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ابن الأنباري آراءهي» لأنني اعبرت أن وجود روايات السند الطويلة هذه لآراء 
العلماء وأسمائهم» هو نوع من تطويل وحشو لا طائل تحتهء لأنه يغقل صفحات 
الكتاب من غير فائدة ترجي» أولأء ولأن ابن الأنباري» ثانياًء ناقش آراء کل عام 
من العلماء على حدة» في كل قضية من القضايا اللغوية المغارة» حول كل مفردة أو 
لفظ من الأضدادء إذ عارض ابن الأنباري آراء كل واحد من العلماء المخالفين له 
واستبعد منهاء ما لا يتفق مع رأيه ومذهبه اللغوي» عندما كان يقدم خلاصة لرأيه 
عند اختتام الحديث والتفسير والشرح حول كل لفظ من ألفاظ الأضداد. 
^ * (”(« ۳ 

* سادساً: حذفا الكثير هن شروح شواهد الأضداد» وشروح شروحها المطولة 
التي تدخل في باب الاستطراد والخروج عن الهدف الأصلي المحمثل بشرح وتوضيح 
الأضداد آولأء وشواهدها ثانياً. واختصرنا العديد مسن تفسراتها الطويلةء التي لا 
تخدم هدفاً واضحاء أو غرضا معيناًء ابتعادا عن التفصيل المخل» والتطويل الممل. 

ولذلك فقد قمنا بعلخيص الكدير من الآراء اللغوية الخلافية التي يقتصر نفعها 
على فئة الموغلين في التخصص في علوم العربية. كما حذفت الشروح والتفسيرات 
والاستطرادات الطويلة. وقد ألرمت نفسي عند اختصار بعض مواد الكتاب 
وتلخيصهاء بأخذ ((عيون الكتاب فلخصت لفظه وحذفت حشوه)). 

(MA *‏ 
* * ((توثيق الشواهد)) 

** سابعا: وفي سبيل توثيق نسبة الشواهد إلى أصحابها قمنا بما يأتي: 

* أ- نسبنا الكثير من الشواهد التي كانت مجهولة القائل إلى أصحابها حيث 
أمكن ذلك الاستعانة بالمصادر والمراجع الأخرى المتوافرة. 

* ب- دمجنا في مان نص ا معجم نفسه» توثيق نسبة الشوادد مجهولة القائل إلى 
أصحابها وتحديد مصادرهاء تلك الشواهد التي استخرجها محقق كتاب ابن الأنباري 
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الأستاذ محمد أبو الفضل إبراهيم» وأدرجها في هوامش الكتاب» كما في الصفحات 
۳۲ ۰ 6 ۹ ۲۰ ۱ ۳ من كتاب ابن الأنباري على سبيل 
المغال.... وغيرها كثير. 

* ج - أما الشواهد التي لأصحابها دواوين ومجاميع شعرية» فقد ذكرنا في 
الحد الأعلى ثلاثة مراجع لتوثيق الشاهد» وهي بحسب أهميتها كما يأتي: 

** أولاً: الديوان أو الجموعة الشعريةء وهما برأبي: (رالمصدر الأهم)). لتوثيق 
زسبة الشاهد إلى صاحبه. 

ثانياً: اخرنا مصدرين أو مرجعين آخرين أو ثلاثة في الأكدر بجانب ديوان 
الشاعر أو الجموعة الشعرية التي وجد فيها الشاهد لتوثيق هذا الشاهد. فإذا كان 
الشاهد في ديوان الشاعر أو الجموع الشعري لصاحب الشاهد» فنذدکر أولاً اسم 
الشاعر الصريح الكامل في أغلب الأحيان» ورقم الصفحة التي وجد فيها الشاهد 
في ديوانه» أو في الجموع الشعري الخاص به» متبوعاً بالمصدرين أو المرجعين أو 
الفلائة الأخر المختارة. ولم نورد أكثر من ثلائة من المراجع أو المصادر المختارة 
لتوثيق الشاهد. إلا في حالات قليلة ونادرةء لاعتقادا أن الزيادة على ذلك هي نوع 
من التزيد غير المطلوب أولاًء وغير المستصاغ في الوقت نفسه ثانياً. 

** د- أما إذا لم يكن الشاهد في الجموعة الشعريةء ولا في ديوان الشاعرء فإننا 
فعمد إلى (راختيار)) ثلاثة مصادر أو مراجع لا أكثرء لتوثيق الشاهد بحيث تكون 
المصادر والمراجع المختارة هي: الأهم بحسب رأينا لتوثيق نسبة الشاهد إلى صاحبه» 
جاعلين (راللسان))» آأي: لسان العرب هو اختياري الأول» ويليه في الأهمية كل 
من: ((التاج)) أي: تاج العروس» ثم ((الصحاح))» أي: صحاح الجوهري» ثم بقية 
المصادر والمراجع الأحرى على التوالي أولاً بأرل. ومعروف بالبداهة أيضاء أن 
الشاهد سوف يكون وارداً في مادة اللفظ موضوع البحسث في المعجمء الذي ورد 
الشاهد للاحتجاج به على صحتها. 
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* ه- أما إذا كان الشاهد غير وارد في أي معجم من معاجم اللغة المعروفةء 
فدختار عندها ثلاثة مراجع أخرى لا أكثر من بين جميع المراجع والمصادر المعروفة 
الوارد فيها الشاهد المعين موضوع البحث» لتوثيق نسبة هذا الشاهد إلى صاحبه. 

* و- أما إذا كان الشاهد بسب في المصادر إلى أكثر من قائل» فنعمد إلى 
اختيار أقوى الروايات» لدسبة الشاهد إلى صاحبه أولاًء ثم نقوم ثانياً بإيراد ثلاث 
روايات في الأكثرء من بين الروايات الأخرى النواردة في تحقيق الكتاب» وفي 
المراجع والمصادر الأخرى للشاهد إن وجدت. 

وبذلك خلَصنا هذا المعجم في ثوبه الجديد من الإحالات الكشيرة» والتوثيق 
المطول» الذي يستقصي مصادر الشاهد ومراجعه جميعهاء إذ ليس من الضرورة 
مكان» إيراد كل تلك الروايات» وإثبات توثيق كل تلك المصادر وامراجع لاشاهد 
الواحد» بعد أن أصبح هذا الكتاب ((معجما للأضداد))» وسائراً على هدي 
((المعجم الوسيط)) الذي أصدره مجمع اللغة العربية بالقاهرة. 

" ثامنا: اخترنا من الشروح والتابعات والملاحظات التي في هوامش الكتاب 
المعتمد في التهذيب» ما يخدم غرض التهذيب الذي وضع لتقريب الكتاب إلى قرائه 
وحتى يستمتع قارئ الكتاب بقراءته والإطلاع عليه دوں صارف يصرفه»ء أو 
قاطع يقطعه. وحذفت بقية الهوامش التي لا تندم هذا الهدف. 

۳ «( * * 

تاسعاً: حذفنا جميع سلاسل السند من أسماء الرجال من رواة الحديث النبوي 
الشريف الواردة أسماؤهم في الكتاب الذين ل يُعَرّف بهم السابقون من محققي 
الكتاب وا ولأنه يتعذر علينا لضيق الوقت ثانياء تقديم تعريف واف بميزان 
(رالجرح والتعديل)) المعتمد في ((مصطلح الحديث)) لكل واحد ممن رواة 
الأحاديث الشريفة من هؤلاء الرجال...» ولأن إبقاء مثل هذه الأماء غير الْعَرّف 
بهاء والتي تشبه الطلاسم والمعميات في المقام الثالث» هو نوع من التطويل الذي لا 
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طائل تحته» علارة على وجود اتجاه قوي لدى أغلب مؤلفي الكتب غير الممخصصة 
في الحديث الشريف» في وقتنا الحاضر, للتخفف من سلاسل أماء رجال سند 
الروايات وأسماء رواة الحديث البالغة الطول أحياناء والاكتفاء «حيانا بذكر الرجل 
الذي روى الحديث الشريف مباشرة عن الرسول #» من مثل: ابن عباس» وعبد 
الله بن مسعود» وعمر بن الخطاب وغيرهم من الصحابة رضي الله عنهم جيعاً. إِذ 
م تجر العادة أن يوضع ملحق في المعاجم للتعريف بمثل هؤلاء الرجال الذين تزخر 
الكتب المحاخحصصة بازاججمهم. وقد أخذنا ما أخذ به مؤلفو المعاجم العريية الحديفة 
مثل المعجم الوسيط› الذي أصدره مجمع اللغة العربية في القاهرة» ومعجم حيط 
احيط... وغيرهما من المعاجم الذين اكتفوا بقوهم: جاء في الحديث الشريف» ثم 
يوردون الحديث الشريف من غير ذكر لسلاسل أسماء رجال السند ورواته. 
* ( ؟ ‏ 

** عاشراً: جعلنا تخريج شواهد الكتاب وتوثيقها من آيات القرآن الكريم» 
رأي أماء السور وأرقام الآيات) (رتالية)) للآية الشاهد مباشرة...» وم نضعها في 
اهوامش» وذلك لتسهيل الأمر على القارى أولاء ورغبة مني في تخليص المعجم من 
الهوامش التي تنفله ثانياء ولأن صانعي المعاجم في العادة بميلول في عصرنا الحاضر 
إلى تقليص اهوامش في معاجمهم قدر المستطاع ثالاء إلى حد العمل على عدم 
اللجوء إليها إلا عد الضرورة القصوى. 

(Y7) * * 

** حادي عشر: ومن أجل تسهيل عملية الوصول إلى مضدون المعجم وحتوياته 
في ثوبه الحديد القشيب» بسهولة ويسر تامين» فقد قمنا بعمل فهارس» ووضع 
كشافات شاملة جديدة تكشف عن جميع ما فيه من المعارف والمعلومات التي قد 
جتاجها الباحدون الدارسون أولا وعامة القراء ثانياً.وسوف تکون هذه الكشافات 
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والفهارس خير معين» لخدم المعجم والمتفعين به بحيث يسر هم جميعاً مهمة 
الرجوع إلى ما يرغبون فيه من مواد المعجم ومحتوياته من غير عناء يذكر. 
* (”(«) ۳“ 

** ثاني عشر: وهذه الكشافات والفهارس» هي: 

* الأول: وضعنا مسرداً وكشافا على حروف الألفباء لكل لفظ من ألفاظ ' 
الأضداد الواردة في المعجم» مع ذكر أغلب ((المظان)) من المصادر والمراجع 
الرئيسية المختلفة لكل لفظ على حدةء التي يمكن الرجوع إليهاء من أجل المزيد من 
التوسع في معرفة هذه الألفاظ المتضادة المعنى» الواحدة تلو الأخرى. 

وقد تم بناء هذا الكشاف أو الفهرس ووضعه» بعد استقصاء تام شامل لجمهرة 
مظان الألفاظ المحضادة من المراجع والمصادر المتوافرة جميعا. 

وصدق من قال: لا يعرف الشوق إلا من يكابده. وإذلك فإن العلماء 
والأساتذة» الذين عانوا ما عىانواء في تحقيق كتب الاراث ونشرهاء وإعداد 
الكشافات والفهارس هاء سوف يكونون هم آكثر من غيرهم تقديراً لعظم المشقةء 
ومدى المعاناة» وحجم الجهد البذول في صنع مغل هذا الكشاف وبنائه» بعد 
الاستقصاء التام الكامل الشامل لجميع مصادر الألفاظ المتضادة ومراجعها المتوفرة. 

ويتميز هذا الكشاف والفهرس بأنه: ((فهرس وكشاف للأضداد غير مسبوق)) 
فلم يسبق لباحث قبلنا أن قام ببناء أو وضع مغل هذا المسرد لجحمهرة مراجع جميع 
الألفاظ المحضادة ومصادرها الواردة في كتاب. (رالأضداد لابن الأنبساري))» أو في 
أي كتاب أو معجم آخر من كتب ومعاجم الألفاظ المحضادة. 

* الثاني: كشاف وفهرس لآيات القرآن الكريم التي جرى الاستشهاد بها. 

* الفالث: كشاف وفهرس لنصوص من الحديث الشريف التي جرى 
الاستشهاد بها كذلك. 
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* * (™) ۴" 
* * (ركشاف وفهرس الشواهد الشعرية)) “* ” 


* الرابع: كشاف وفهرس شامل وجامع للشواهد الشعرية بقوافيها وبجورها. 
وقد تيز هذا الكشاف بأنه قد ((تضمن)) نصوص الشواهد 'لشعرية كاملة غير 
منقوصةء ومرتبة قوافيها بحسب حروف الألفباءء مع تحديد بحورها المختلفةء وم 
يقتصر على مطلع الشاهد وقافيته فقط» كما جرى على ذلك المؤلفون والحققون 
الآخرون. وقد تضمن هذا الكشاف ثلاثة أنواع من الشواهد الشعرية هي: 
آ- الشواهد الشعرية من مختلف جور الشعر. 
ب- الشواهد من الأراجيز. 
ج - الشواهد من أنصاف الأبيات. 
د أبتدا جميع ألفاظ الأضداد لفظاً لفظاًء ومعها الشواهد الشعرية ججيعا 
الواردة لتوثيق كل لفظ من ألفاظ هذه الأضداد جيعأء أي لكل لفظ على حدة. 
وقد تميز هذا الكشاف أو الفهرس كذلك» بذكر المادة أو اللفظ من ألفاظ 
الأضداد التي جرى إيراد الشاهد حجة لتأيدها. 

(ED) * ^‏ 
* الخامس: كشاف الأعلام من الشعراء الذين ع الاستشهاد بشعرهم. 
* السادس: فهرس أو كشاف الأعلام من غير الشعراء. 
* السابع: فهرس أو كشاف القبائل والأمم. 
* الثامن: فهرس أو كشاف الأماكن والمواقع. 
* التاسع: فهرس أو كشاف ببليوغرافي للمراجع والمصادر. 

(e”« * ^‏ * " 
** ثالث عشر: م إيلاء علامات الارقيم وحركات التشكيل عناية كبيرة لضبط 
نص الكتاب» حتى يستطيع القارى المعاصر استعياب النص على وجه صحيح. وقد 
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حاولنا أن يكون الكتاب كله مشمولاً بذلك. وخاصة عندما وجدت أن مخققي 
الكتاب الثلاثةء لم يعتدوا بهذا الأمر عناية كافية. ويجد القارى للكعاب الحقّق في 
طبعاته الكلاث عامة» وطبعة الكتاب التي حققها محمد أبو الفضل إبراهيم خاصة»› 
التي كان جل اعتمادنا عليهاء أنه لا يوجد في صفحات الكتاب (رنهايات) للجمل 
تنتهي بوضع النقطةء أي نقطة نهاية الجملةء إذ تمتد الجملة على مدى صفحة أو 
نصف صفحة» ولكنه دأب على وضع الفواصل بين أقسام الجمل الطويلة. 
كذلك وجدنا أن مُحقق الكتاب في النسخة المعتمدة» وهي طبعة الكويت كما 
قلناء لم يهتم ولم يعان بعلامات الارقيم الأحرى من مثل النقطتين بعد ((أي))» وبعد 
((ومعناه))» وبعد القول من مشل: ((قال: يقال:» قیل:...)) وغیرها کشیر کشیر› 
فقمنا إمعالحة الأمر كله حيثما أمكن ذلك. 
(WY * ^‏ 
* رابع عشر: وجَّدنا صبيغ ((الصلاة والسلام)) على الرول الكريم باعتماد 
صيغة واحدة هي صيغة ((#)) عند ذكر امه الشريف...» حيث كان المؤلف 
يوردها مرة بصيغة ((عليه السلام))» ومرة بصيغة ((صلى الله عليه وسلم))» ومرة 
بصيغة: ((عليه الصلاة والسلام))» ودليلنا وسندنا في هذا التوحيد» واختيار هذه 
الصيغة» دون غيرهاء هو قول الله عز وجل في محكم التتزيل: ((... يا أيها الذين 
آمنوا صلوا عليه وسلموا تسليما)) (الأحزاب / »)١‏ اللهم صل وسلم وبارك 
على سيدنا محمد وآله وصحبه أجمعين» متوجهين بالدعاء إلى الله عز وجل» قائلين: 
((اللهم استعملنا في طاعتك وما يرضيك عنا يا رب العالمين)). 
"(WWD * ®‏ 
** خامس عشر: ومن عمليات تحقيق مادة الكتاب وتدقيقها وتهذيبها وجدنا 
أنه من الضرورة بمكان التدبيه لأشياء ركب فيها ابن الأنباري» رمه اله» وتبعه 
محقق الكتاب: خلاف الصواب» غير طاعن فيهماء ولا قاصداً بذلك تنديداً بهماء 
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أو إزراءٌ عليهماء أو غضًا من مكانتهماء بل استيضاحا للصواب» واسترباحا 
للغواب... ومن الأمغلة على ذلك: 

-١‏ فككنا الاشتباك والتوهم بين رسم الألف المقصورة والياء» إذ وردت الياء 
في جميع صفحات الكتاب من غير نقطتين» فتشابهت في كشير من الأماكن 
والكلمات والألف المقصورة» كما تشابهت من ثم الألف المقصورة والياء. فقمنا 
بوضع نقطتين للياء حيغما وردت» فخلصنا الكناب من هذه نة التي كانت سببا 
في صعوبة قراءة كشير من الكلمسات» من مدل لفظ ((صلوي)) (ص ٠٠٠١‏ من 
كتاب ابن الأنباري) المكتوبة بالألف المقصورة وحقها أن تكتب بالياء في قول أبي 
خراش ادلي (دیوان اهذلیین ۲ / :)١٤١‏ 

بُو ر كتين من صَلوّي مشب ين اليران عقَذهُما جميل 

وغیرها کشر ... کثیر ... 

۳ (A * ^ 

۲- قومنا بعض الكلمات وصححنا رسمها وإملاتها من مشل: كتابة (رطالما) 
هكذا بدل: (رطال ما)) التي وردت (ص ۲۰ من كتاب ابن الأنباري) في قول 
الأعور بن براء الكلابي (اللسان): 

َقذ طالما ٿبطټبي عن صحَاټتي ‏ وعن جوج قضاڙها ِن شفائيا 

۳- لفظ (رابن)): جرینا على كتابته دون الألف» عندما يكون لفظ (رالابن) 
بين الابن وأبيه» كمثل قولنا: ((عبد الملك بن مروان)). وقد كيب لفظ (رالابن)) 
هكذاء آينما كان سواء ورد الابن مشل: ((عبد الملك)) في نهاية السطرء وورد 
الأب مع لفظة ابن هكذا ((بن مروان)) في بداية السطر التالي. 

كما جرينا على كتابة لفظ (رالابن)) ابن (ربالألف)) في الخالتين الآتييتين: 

أ- عندما يكون اسم الابن غير موجود أو غير معروف مشل قوهم: (رابسن أ حمر 
وابن عائشة وابن حبيب))... وهكذا... 
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ب- عندما يكون لفظ (رابن)) بين الشخص وغير أبيه... كجده وج جد 
أو اسم قبيلته» أو أي اسم آخر يدسب إليه... 
))4 

٤‏ - قومنا وأصلحنا المسمى الخاطى لبعض الحروف والأدوات من مثل قول ابن 
الأنباري» (وتابعه ووافقه الحقق)› ( ص ٤‏ ۲)» وقال لبيد في إدخال الهاء (اللسان): 

لکي لا یکون السندري نډيدتي وأشتم أقواما عُمُوما عماعما 
وهو يقصد إدخال التاء المربوطة في بعض الألفاظ التي تصبح أي: العاء المربوطةء 
((تاء مفتوحة)) عند الإضافةء من مثل لفظة نديدتي في قول (لبيد) في أعلاه» والتي 
كانت نديد» وهو الغيل» ُه أصبحت نديدة» بعد إدخال التاء المربوطة عليهاء ثم 
غدت التاء المربوطة تاء مفتوحة» كما في لفظة ((نديدتي)) نفسها عند الإضافة. 
وقد تكرر ذكر وإيراد هذا ((المسمى اخاطى للتاء المربوطة)) سى آنها ((هاء) في 
كثير من صفحات الكتاب. وقد جرى تقومها وإصلاحهاء حيثما وردت. 
 * («‏ 

-٥‏ ومن التهذيب في مادة الكتاب كذلك» حذف الشروح المطولمة للمعاني 
الأحرى» لكل لفظ من ألفاظ الأضداد المختلفةء لأن مكان استقصاء مثل هذه 
المعاني ذه الألفاظ هو المعاجم لا معجم للأضداد. 

ومن الأمغلة على ذلك حذف المعاني الأخرى غير المتضادة لظن ووراءء ومولى» 
وسواء» وبرد» على سبيل المغال» وغيرها كلير... 

-٦‏ ومن التهذيسب والترتيب وإعادة التحقيق والتقويم والتصحيح لمادة 
الكتاب» وحذف ما أمكن من التكرارء والتصرف في نسق بعض المواد والألفاظ 
على غير ما كانت عليه عند ابن الأنباري. ومنها: الجمع في مكان واحد للمادة 
والشروح لكل لفظة من ألفاظ الأضداد التي قدم ابن الأنباري شروحاً ها في أكثر 
من مكان من صفحات الكشاب من مغل الألفاظ الآتية: (('لروح» أمم» البعلء 
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البيع»؛ اليلة, الد أخفيت زغعوم»› ذعور› آسررت» طلعت› عرزت). وغيرها 

۷- قمنا بالاستعانة بعدد من المصادر المختلفة لشرح وتوضيح بعنض الألفاظ 
ذوات المعاني المحضادةء الغامضة وغير الواضحة عند ابن الأنباري» كمثل اسستعانتدا 
بكتاب: ((شار القلوب في المضاف والمىسوب ) لللعالي» وكماب: (راتفافق 
المباني))» لابن بنين الدقيقي وغيرهما لشرح وتدقيق وتحقيق لفط: ((أبو البيضاء)) 
ولفظ: (رأم البيضاء)). 

۸“ وخوفاً من الالتباس بين أماء بعض الشعراء قمنا بكتابة اسم الشاعر عند 
وروده کاملاًء مشل. زهير بن أبي سلمى» بندل زهير. والراعي النميري بندل 
الراعي» وهکذا... 
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۹- ومن التهذيب والتحقيق والتدقيق والتقويم لمادة الكتاب من خلال 
الرجوع للمصادر والمراجع» قيامنا بتصحيح الخطاء وتقويم ما اخحتل من رواية 
الشواهد اللغوية من الشعر والنثر الذي وقع في أماكن كثيرة من صفحات الكتاب. 
وسنورد في ما يلي بعض غاذج منه على سبيل المال: 

أ- تصحيح الخطاً وتقويم الخلل الواقع في بيت ذي الرمة الآتي (دیوانه ۳۳۹): 

ودج مُخْرَوّط العمود ‏ سرا يرحى منة الجليد 

وکان صدره قد ورد خطا (علی الوجه الآتي)» (دیوانه :)۱٥۲١‏ 

وكائن قد قطعت إليك خرقا 

(المصدر: ديوان ذي الرمة ص ۳۳۹ تحقيق الدكتور عبد القدوس صاخ. 
دمشق» مكتبة طربین؛ ۱۹۷۲م)). 

ب- ومن التهذيب والتدقيق كذلك لادة الكتاب» تحقيق بيست اعقب العبدي 
وتدقيقه (ديوانه 1۷): لتصحيح الخطأ في رواية البيت وشرحه على النحو الآتي: 
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کل رزء کان عندي جللا ‏ غر كرسفة من قنعي فُطَر 

فقد تم شرح معبى كلمة (رفعي والسأكد أن فطّس) (بفصح القاف والطاء لا 
كما كانت روايتها بضم القاف والطاء وقطر هي: موقسع دولة قطر الحالية وأن 
تشكيل القاف والطاء بالضم ليس هو ألرواية المرجحة. رابن الأنباري .)٠١‏ 

((المصدر: ديوان انقب العبدي» شرح: حسن كامل الصيرفي. (القاهرةء معهسد 
| لمخحطوطات» ۹۷۱م)). 

ج ومن التهذيب والتدقيق كذلك لادة الكتاب» من خلال استشارة المراجس* 
تصحيح الخطاء وتقويم الخلل في رواية صدر بيت الشاعر: 

رأيت ختون العام والعام قبله ‏ كحائضة يزني بها غير طاهر 

وكانت الرواية السابقة الخاطئة على النحو الآتي: 

رأيت ختون والعام العام قبله... رابن الأنباري )٠١١‏ 

د ومن التهذيب والتدقيق لتصحيح الخطأ وتقويم اخلل» أنه تم اخعيار الرواية 
الصحيحة للفظ (رظلّما)) بضم الظاء وتسكين اللام في عجر بيت العدزي: 

تاه مهاجران تکنفاهُ بتر کبیره لما وحابا 

وکانت روایتها: (رظلّما)) رابن الأنباري ۱۹۹). 

ه- ومنها كذلك: تصحيح الخطا وتقويسم الخلسل» ياثبات الرواية الصحيحة 
للفظ هُوي بالضم بدل الفح (ص ۳۷۹ من كتاب ابن الأنباري) في قول زهير بسن 


ابي سلمی (دیوانه :)٦۷‏ 
َج بها الأماعر وهي توي هوي الذأو الها الرَشَاءُ 
* ۳"( ° "° 


-١ ٠‏ واستد ركنا بعض الألفاظ الفاحشة في الكتاب هدا وهناك. 
١‏ ۹- آصلحا وقومنا كتابة بعض الكلمات من مشل: 
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أ- ولا بن منه» حيث كانت كلمة رولا) ملتصقة بكلمة (بن)» وحق كل 
منهما أن تكتب (ولا) منفردة» وآن تکتب (بن) وهي من باب: (بان يسين)» وهي: 
الفرقة بالطلاق أو غيره وذلك في شرح الآية )٥(‏ من سورة التحريم للدلالة على 
أن الرسول ر قد لح بالرفيق الأعلى ولم يفارق عن أي واحدة من نسائه لا 
بطلاق ولا بغیره. وحقھها أن تکدب هکذا: ولا بن منه. 

ب- اصلحدا اخطاً في كتابة كلمة ((عندما)) إذ درجنا على كتابتها مباعدين 
بین جزعیهاء (عند)» ورما)» وکانهما کلمتان منفصلتان وغیر معصلتین هکذا: 
((عندء ما)) لي حالة كون ما بمعسى (رالذي)). وكتبداها وكأنها كلمة واحدة 
هکذا (رعندما)) إذا كانت ((ما)) مصدرية. 

وغير هذه الكلمات كير كثر ما قد يطول تعداذة واستقصاؤة. 

° mM ° ^° 

ومن أجل تسهيل غملية الانتفاع بالمعجم وتيسير الرجوع إليه فقد استعملنا 
عددا من الرموز والإشارات من مشل: 

-١‏ جری إثبات أرقام صفحات طبعة الكويت من كتاب أضداد ابن الأنباري» 
المعتمدة في الترتيب والتهذيب في طيات مادة الكتاب داخل قرسين محددين هكذا 
<50> تفيغاً على القارئ وتيسيراً عليه كلما صادف إ«الة إلى هده الطبعة 
كإاحدى مراجع الكداب ومصادره. ونحسب أن هذا الأمر والإجراءء هو واحد 
ما بحسن الأحذ به في كل نشرة لكتاب تقدمتها نشرة سابقة منه» معتمدة 
.وكشيرة العداول بين أيدي الناس. 

۴“ عند ذکر معاجم اللغة والإحالة إليها كمصادر لتوثدق ((مظان)) وجود 
الشواهد مسن الشعر أو السثر أو الأحاديث البوبة الشريفة من مشل: (راللسان 
والصحاح» رالتاج» والقاموس» والتكملةء والعباب» والوسيط وغيرها))... دون 
تقييد إشارة ((الإحالة)) بمادة معينة سن مواد اللغة في المعجم» فمعدى ذلك أن 
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((الشاهد)) موجود في هذا المعجم نفسه» وفي مادة اللفظ والمغردة نفسهاء التي 
أورد المؤلف الشاهد من الشعر والشر حجة له» على صحة رأيه في معنى ذلك 
اللفظ أو تفسيره» أو إعجامهء أو كيفية كتابته» أو لفظه. أمّا إذا ورد الشاهد في 
غير مادة اللفظ موضوع البحث في هذا المعجم» فسوف يشار في (رالإحالة)) إلى 
تلك المادة التي وردت وذكر فيها اللفظ المقصود في الشاهد. 
۳~ (رالإحالة)) بكلمة (رأنظر))» وعليه فإن وضع كلمة (رأنظر)) بعد أي لفظ 
من ألفاظ الأضداد» وقبل صيغة أخرى من مادة اللفىظ نفسهاء معناه: أن هذه 
امغردة من الأضداد قد ((ذكرت)) هنا ((ذكرا)) فقط؛ لأنها صيغة محتملة من صبغ 
هذه المفردة لفسها المعبرة من ألفاظ الأضداد» وقد تم عبد ايراد الكلمة التالية 
لكلمة (رأنظر))... هكذا: تعزيزء أنظر: عرزت... فهذا معناه: إن لفظ ((تعريز)) 
قد ورد مع شرحه في هذا المعجم في مادة ((غرّزت))» وجرت (رالإحالة إليها)) من 
أجل أن يقوم القارئ عراجعتها هداك. وهكذا غيرها من الكلمات. 
وقد وضعدا العديد من المغاتيح والتدبيهات والإضاءات كالآتية: 
* وضعنا كلمة انظر كذلك: للإشارة إلى المراجع والمصادر التي يمكن الرجوع 
إليها للاستزادة من المغرفة والمعلومات حول لفظة الأضداد المعيدة. 


* وضعنا الصورة المقابلة: للدلالة على أن الصفحة هي چ 
صفحة زوجية اضطررنا لاركها فارغة في نهاية مواد الحرف المعين» حى نحافظ 
على التدسيق المعتمد» حيث تبدا مواد كلمات الأضداد في كتل حرف من 
الحروف في صفحة فرديةء وكما هو على سبيل المعال في الصفحة:٠١۷٠حيث‏ 
انتهى حرف العين فوضعنا الصورة في الصفحة: ١٠۱۷ء‏ ليبدأً بعدها حرف الغين ‏ 
في صفحة جديدة فردية هي صفحة: 1¥¥. 

* الإشارة إلى المعاجم والإحالة إليها بالاختصارات الآتية: 

اللسان = لسان العرب لابن منظورء المرتب على الخرف الأول. 


م۹ 


التاج = تاج العروس للزبيدي. 
الصحاح = صحاح العربية للجوهري. 
الوسيط = المعجم الوسيط. 
حيط الحيط = معجم حيط الحيط للمعلم البستاني. 
* الإحالةء مشل: ((عقل)): انظر أعقسل الرجلين)). للتدبيه والإحالة إلى مكان 
شرح الكلمة الضد تفصيلا. 
وهذا كله يجعل هذا التهذيب بحق» مرجع البساحث» وغنية المحأدب» ومراد 
المستفيد. وقصارى القول فقد جاء تهديب الكتاب وترتيبه معجماً الفبائياً على نحو 
يقرب معه مأخحذه ويسهل النظر فيه. 
(f * ®‏ * " 
والآآن.... فإن كنا قد أسدينا بعملدا هذاء خدمة للغة الضادء لغة القرآن الكريم 
الشريقةء فدلك جل ما نرجوه...» وما قصدنا إنجازه» وإلاآً فهو جهد المقل... أولاً 
وأندا قد اجتهدنا ٹانیاء والله نسأل أجر من اجتهد... وهو ولي التوفيق. 
”* ملاحظة: سوف نقدم في الصفحات الآنيةء الجزء الثاني من المقدمة لدراسة 
الأضداد في اللغة كظاهرة لغوية نادرة وطريفة» من أجل التعرف على هذه الظاهرة 
اللغرية الفريدة من جميع نواحيها. كما سنقوم باستقصاء آراء العلماء المؤيدين 
والمعارضين هذه الظاهرة اللغوية سواء بسواء. وسوف ننهي هذا الفصل ببسط آراء 
ابن الأنباري تفصيااً في الأضداد استكمالاً للفائدة. والله من وراء القصد. 
صنع التهذيب والزتيب المعجمي/ أخوكم (صاحب الرؤيا): 
عيسى حسن الجراجرة / مستشار وزير الثقافة والإعلام (س). 
الأردن / عمان / ص اب: ۱۷١١١‏ - ضاحية الحسين للإسكان 
فاکس: ۵۹۹۱۳ ۸/ هاتف -٥٥۳۷۲۷۰١‏ مکتب خاص ومزل 
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جی 9ے فی 
کے دن ارو یی 


* ثانيا: الأضداد ف اللفة aa‏ 

* * وهو القسم الثاني من المقدهة * * 
9« 

٠ *  يطصمدادضألpم‎ * 

الأضداد مصطلح أطلقه اللفويبون المرب على الألفاظ الي تصرف إل معيين 
متضادين. وهي لغة جع ضد. وهو اقيض والقابل. وعليه طليست من الأضداد 
تلك الألفاط التي تتقابل فها العاني دون أن يتحد اللفظ كاليل والهار والطول 
والقصر والنور والظلمة. (أضداد آل باسين ص ۹)). 
و كان القدماء العنيون بدراسة اللفة قد التفتوا مبكرا إل ماعكن إجرازه من 
العقسيمات ف الكلمة العربية. وأول هذه التقسيمات تلك الق وضعها سسويه ف 
کتابه حیٹ قال: ر اعلم ان من کلامهم. 

-١‏ اختلاف اللفظن لاختلاف العيين غو جلس وذهب. والقسم الأول هذه هير 
الأغلب الأعم من ألفاظ اللفة. 

-١‏ اختلاف اللفظن والعنى واحد. حو ذهب وانطلق. والقسم الثاني هذا هو 
اللخاص ,عجمو عة الألفاظ التي ميت بعدثز بالزادف. 

-٣‏ اتفاق اللفظين واختلاف العييين.. واتفاق اللفظين والعنى تلف هو مشل 
قولك: رو جدت عليه من الوجدق). ووجدت (إذا أردت وجدان الضالق). 
وأشباه هذا كير. والقسم الثالث هذا هو: رها ّي بالمشزك اللفظي. والمربية لإ 
تفرد باحتواء هذه الأقسام دون غيرها من اللغات. بل هي توجد في أغلب اللفات 
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الإنسانية المحطور ق). ر( کتاب بوبه ۷|١‏ - ۸ أضداد آل يامين). 

ونذكر هنا قطرباً الذي بسط ف مقدمة كتإبه والأضداد) تقسيم أستاذه سيبويه 
شار حا له ومفرعا فيه والذي بهمدا من كلام قطرب هو ما يتصل مده بالقسم 
الفالث الخاص بالمشزك من الألفاظ إذ قال: (روالو جه الفالث: أن بتفق اللفط 
ولف انى فيكون اللفظ الواحد على مين فصاعداي» وذلك مثل: الأقن) 


ما 


بريد الدين. ومنه قول ال تعال: لاد ز هی کات اس € امحل ٩۸۲۰‏ 
والأة: الرجل وحده بزتم به و جاع من الناس. والأمة: القامة قاهسة ا جل. 
واللمة من الأمم. ومنه العخوف من الحوف. والفخوف: السقص. ومده سق اليل 
غَسقاً وغسوق ي آظلم. وغسق جلد ار جل وهو ما کان هن قذر أو در 
ومن هذا اللفظ الواحد الذي خجيء على معنیین فصاعدا ما کون متضاداً ف الشيء 
وضده. وإنغا خصصنا الأضداد بالإخبار عنه لقله ف كلامهم ولطرافه. رقطرب 
١‏ وبالطع م يات قط ب بک الألفاظ الحضادة كما وعد بدليل مااستدر كه 
عليه ابن الأاري وأبو الطب اللفوي وغيرهما 
فيكرن اللشرك على هذا الأساس غلى نوعين هما: 

الأول عنهما هو الذي خخدلف فيه معاني اللفظة الواحدة دون أن تتضاد. 
والناني هو الذي تتضاد فيه هذه العاني حبث تشتد درجة الاختلاف حتى تصل 
إل التضاد. وبهذا أبان قطرب عن موضع الأضداد في تقسيم سيبوية. ووصل من 
إل نوع الألفاظ التي صنف ها الكتاب ولو بشيء من الإبهام والإجاز. 
وبقي هذا الاعبارء أعني اعبار الأضداد من اللشزك اللفظي. لائما لدى الدار سين 
ها داموا يتعر ضوف لبحث الأضداد. 
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*“  *“ (للأضداد هل هي من المشزك اللفظي؟)‎ * 

ولكن ما هو اللشزك اللفظي؟؟ 

يقصد باللشز ك اللفظي انصراف اللفظة الواحدة إلى معبين أو أكثر بدلالة متساوية 
على العاني. وإ مشل هلا المد ذهب أهل الأصول والحاطقة ف تقسيماتهم 
للألفاظ الدالة على اماي الحعددة بشرط ألا يسبق وضعه لعنى من هذه المحاتي 
على وضعه للمعنى الآخر. وهو عنداهم قسيم (الختص) و,النقول) وولرتجل) 
و(القيقة واجان» فلكل من هذه الصطلحات دلالة خاصة ف ما تصرف إليه 
ألفاظها من معان متعددة. 
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ومن أكثر الأمثلة المضروبة للمشرك شيوعا لفط رالين فهي تنصرف ف الرية 
إل معان كثرة. يكن أن ترجع ججيعها إلى معنى الفاسة والحرص كالذهب والبع 
وخيار الشيء والمشمس. وعضو البصرء والقد وها أشبه ذالك. إلا أا كترة ورود 
المشرك ف العريية يث بكون لبعض الألفاظ خسون أو ستون معنىء هي الي 
قسمت العلماء إلى مبكر للمشازك ومت له. ولكل من الفريقين حججه وأقواله 
ف هذا الشآنء وعند أكثر هؤلاء: (رأن المشزك اللفضي واقع. ىقل أهل اللغة ذلك 
ف كر هن الألفاظ. ومن الاس هن أوجب وقوعف قائلا لأن المعاني غير مايق 
بينما الألفاظ متناهية. ولذلك لزم الأشزاك). وذهب بعضهم إل: (رآن الاشراك 
أغلب لأن اروف بأسرها مشر كة بشهادة النحاة. والأفعال الاضية مشر كة بين 
ابر والدعاي والضارع كذلك وهو أبضا مشازك بين الخال والاستقبال. والأجاء 
كدر فيها الاشراك. إفإذا ضممناها إل قسمي المروف والأفمال. كان الاشزاا 
أغلب)». وعلى رأس من أت المشزك وتوسع فيه اليل وسيبويه وأبو عبيدة 
والأصمعي مسستددين إل الشواهد العربيية الي لا سبيل إلى الشك فيها. و كان 
سيبويه قد نص على أن من كلام العرب: اتفاق اللفظان واخابلاف العيين هشيرا 
إل المشرك اللفطي إلا أن منكري المشرك وعلى رأسهم اإمن درستويه قد ردوا 
ذلك كله ورفضوه مع ألا رهم هذا جخالف نواميس اللفة وفقهها وفلسفتها 
بشكل عام كما بخالف طائع النطور والمو العام للفة وسعيها كدير ألفاظها 
ومعانیها بشکل خاص. (أضداد آل باسین ص .)١‏ 

ولكن. ومح دا حث النضاد يدخل ضمن نحوث هؤلاء الأصوليين ف المشزك 
اللفظي فهو جزء من ظاهرة عامة ينبفي الوقوف على حقيقة دلالها ف نصوصهم 
التشريعية. وأخذت بهذه الفكرة دراسات الخدئين. حتى أن بحضهم قد فم أ 
الاشزاك إلى قسمين: مي الأول (ملاحن) كعين وحاج» ودي الثاني (أضداد 
مثل: بعد ووراء وجوت ومول وطن وغيرها كتير. وبالإجهال فالاشراك الذي يعتر 
الضد نوعا منه هو طاهرة لغويبة اعبرها الفلايلي من ضعف اللغة. «العلايلي. 
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مقدمة لدرس لغة العر ب ١‏ ). ودلل الد كتور صبحي الصا غلى أن الأضداد 
ضرب هن الشزك. حين وجد أن أكترها يرد إلية بسهولف ذلك عقاإبلة معاي 
الكلمات. (دراسات ف فقه اللفة ٠١‏ ). وأكثر من هذا ما فعله إن يده من 
القدماء فهو بحا نكر الأضداد بو جود المشزك لأن الإقرار بوجود هذا إقرار 
و جود تلك. ,الخصص .٥۹|۱۴‏ 
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“ “ ((مدى الباعد ين الأضداد واللمشرك اللفظي)‎ * * 
وغاول الد کتور محمد حسین آل باسين ديد مدى الباعد الكسر بين الأضداد‎ 
والمشزك اللفظي. فبقول: «روالقيقة أن حؤلاء جميعا قد أسرفوا ف ها هبوا إليه‎ 
من إالصاق الأضداد بالمشز ك إلصاقا يقوم على التمحل الذي اصطغت به أقوال‎ 
الحدثن. وادل المطقي الذي حفلت به أقرال الأقدمين من أهل الأصول وغرحم.‎ 
فاختلاف اغاورة الواردة ف الخصص واضح قاما. ولكن نريد أن نلفت النظر إل‎ 
شوك والأضداد من التشابه‎ ١ انعدام الدقة في هذه الذاهب. ذلك آنه يس بین‎ 
سوى انصراف اللفظة فيهما إل أكر من معنى. ويينهما في ها عدا الك من عدم‎ 
الشاإبه ها بين كل هنهماء وأي من الظواهر اللفوية الأخرى. وذلك لأ أسباب‎ 
نشآة الأضداد تلف اما عما هي عليه في اللشرك ولا تتفق ال في مسائل قلبلة‎ 
وأخطا من عذها واحدة إعكن تطيقها على الظاهرتين. ومن أقر ب الأمثلة على هذا‎ 
ما يقال ف الأستحضار الذهن الطيعي للمعنى المضاد. شايوف, مدله في المشزك.‎ 
ومابقال في جنوح التكلم إل التفاؤل ودرء المين والههكم والاسستهزاى ها‎ 
يستدعي قلب العنى الأول والنطق بضده. وهو ما لا يتوفر ف المشزك اللفظي‎ 
أيضا حتى ليعجب الدارس الحصفح للمجمات اللفوية من إبكان اعبار كل‎ 
ألفاظ اللغة من المشزك إذ يندر أن نعثر على لفظة ( تلمسها يد الطور الدلايء‎ 
فقصرفها إل معنى آخرء ملف عن الأول من قريب أو بعيد. والأضداد ليست‎ 
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كذلك إذ م يجاوز عدد ما ذكرته المصادر منها ال ر٠ ٠‏ & لفظة. رأضداد آل 
یاسین ص ۰ ٩‏ ). 
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* * (تروةالأضداد من الألفاط ف اللفق)‎ * 
ومع ألا بعض العلماء لا يرون أا اللفة المربية توي على أكثر من اثين وعشرين‎ 
لفظا من ألفاظ الأضداد ردانرة المعارف الإسلامية |۹۴ ومع ذلك فقد أحصى‎ 
ابن الأباري ف كتابه حوالل لاائة وسبعة وخسين لفظا سن الأضداد ولكة‎ 
بالرغم من هذه الكنرة آغفل (رآنکر) ر(ررل) وغرهما‎ 
رجب أن نلاحظ: أن معظم الكلمات الق أوردها ابن الآباري كانت معروقة عند‎ 
العرب أو شاتعة بيهم بمعنى واحد فقط. أما المعدى الخالف. فلم يرد إلاي‎ 
روابات نادرق ورعا كانت هوضع الشك. ولو يكن الأمر كلك لكر الالباس‎ 
إمكائية‎ ١ ف شحاورات الناس. علي أن ابن الأباري قد أنكر فى مقدمة كتاإبه رص‎ 
الالباس. وجب أن نلاحط الضد ف الى اللفوي. الذي تدلٴ عليه الكلمة وهي‎ 
مفردة. ومن الخطا اين أن تلاحط العابي الق تدل عليه الكلمة ف الزاكيب‎ 
۹۲1 الختلفة ويحكم عليها بالضد تبعا لذلك. ردانر ة المعار ف الإ لامية‎ 
وقد حاول العرب أنفسهم تفسير هذه الظواهر اللغوية إلا أن تفسيرا واحدا‎ 
بستحق هنا الأهتمام. وهو التفسير الذي بريدنا على آن نرج لأصل الكلمة الذي‎ 
٨۹۴٣ |١ يؤ خذ الضد مته (أضداد ابن الأباري ص١ الزهر‎ 
أها التفسيرات الأخرى. فعلل العاني الو جودة بالفعل. وتر أن الأضداد عبارة‎ 
عن معان مستعارة من ناحية أصول الكلمات بعضها من بعض. (أضداد اإبن‎ 
أو اول إجاد صلة سقيمة بين المعاني. فالعرب‎ .۸۹4|١ الأباري ص ۷ المزحر‎ 
بقولون كما جاء في كناب أضداد ابن الأنماري (ص إن (إبعض) تأي إعضى‎ 
كل لأن كل الشيء ما هو إلا بعض من شيء آخحر. (دائر ة المعارف الإملامية‎ 
` (AFI 
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»@ 
* * هل الأضداد طاهرة غير أصيلة ف اللفقي_ “* * 

ویعتر الد كور محمد حسين آل ياسين هن العار ضين لأصالة ظاهرة الأضداد فى 
اللفة العريية حتى انه لر ى: رأ أغلب مواد كتب الأضداد العروفة لا تصمد 
أمام البحث العلمي والفسير الدقيق. لأن ما روي لإباتها من الشواهد يعوز أكثره 
النصوص الصرخة القوية. ولذلك لإا حين خخلل أمدلة النضاد ونستعر ضها هيع 
ونرجحع ماإعكن إرجاعه إل عامل معين. ولحذف منها م ' يدل على النكلف 
والتعسف ف اختيارها بتضح لا أن ليس بينها ما يفيد التضاد إل لحو عشرين 
كلمة في كل اللفة كما توصل إل ذلك المستشرق (عءء61) بعد دراسته للشعر 
ابلاهلي. ومثل هذا المقدار الضييل من كلمات الأضداد برأي د. محمد حسين آل 
ياسين لا يشكل مشكلة أو طاهرة لفوية بالمعني الدقيق. وإلغا يعبر عن مرحلة من 
مراحل تاربخ تطور اللفق). 

ويرى كذلك أنه بالإمكان. وبعد مناقشته للضدية ف لفظة اون ولألفاظ أخرى 
كسيرة. وبكل السهولة والسلر أن ترة اغلب الألفاظ ال زعمواأنهمامن 
الأضدادء وهي ليست من الأضداد ف شيء ويصارٴ إل ار جاعها إل مواضعها 
الصحيحة من اللفة إأضداد آل يامين ص .)١ ٠١ - ١٠5‏ 

ويرى بعض العلماء من مثل: ابن الأباريء وابن فارس» وان جي وان سيد 
والسيوطي وغيرهم كثرء ألا الأضداد تعر من تلك الظواهر اللغوية التي خلفها 
لا اختلاف اللهجات ف اللغة العرية وذلك بأن تكون االفظة عى ف مجحة 
عريية ومعنى مطضاد ف فجة أخرى. وعندما اجتمع الحيان ف اللفظة بعد توحدذ 
اللفةء وتدوين مفرداتها ومعانيها ف معجمات الألفاط الأول اعتبرت بعض ذه 
الألفاط الق جاءت من اللهجات العربية ما ها معيان متضادان من الأضداد. 
ويؤيد وجهة نظر ابن الأباري هذي هو وغيره من العلماء تلاك الإشارات الكيرة 
الواردة ف تايا كنب اللفة التي تشير إل الاستعمالات والعاي الختلفة ف محات 
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القبائل ومغفرداتها واختلافاتها ف الدلالة. وطذا إن الحصفح لكب اللفة بعر على 
كدر هن الألفاظ التي نص على أن معناها ف القبيلة الفلاي: كذاء وهو حلاف 
الشائع أو معناها عند تلك القبيلة هكذاء وهو الأشهرء وأشباه ذلك من الإشارات 
كدر كتير. إلا آن هذه الكرة مع ذلك تعجر قلة بالمسبة لا يجب أن يصل إلينا من 
فجات القبائل واستعمالاتها اللغوية المختلفة. (ابن الأباري ٠١ >٠‏ الصاجي لابن 
فارس» واخصائص لابن جني والمخصص .١١١|١‏ والزهر يوطي .١ ١|١‏ 
ویری الد كتور محمد حسين آل ياسين ألا إفطة («اللحن) على سبيل اللال تطورت 
إلى معان بلفت العشرة تقريا. و كل معنى منها متطور عن المعنى السابقء لوجود 
العلاقة السببية بينهما وقرب جال الدلالة. و كلها ترجع إل معنى عام قديم هو 
(إزالة الشيء عن جهتم. إلا أن ابن الأباري عداها من الأءداد. ولكه اققصر 
على تضاد هذه اللفظة. ال ل تتمحض للمعنيين الحضادين. وقد نسي ابن الأباري 
كذلك أن الآية الكرعة القي استشهد بها على (معنى الصوابم نزلت ف شأن 
المافقن. ولاعكن أن يوصف قرفم بالصواب. وإغا أراد القرآن الكريم بها 
اللميح والتورية اخفية الي يشير بها النافقون إل نواياهم من البي ك6. وقد 
عرض طذه الآية أحد المستشرقن وهر (ريوهان فك) فقال إنها: (ريٰ وصف طيقة 
العبير الحسولة. الق لا يبدو ف طاهر جرسها سوء والق يرمز بها أعداء حمد هة 
إل معان بفهمها إخوانهم ف الرياء والمفاق). (أضداد آل باسين ص 4۴ ). 
فالآبة إذن ‏ تسعف ابن الأاري ععنى الصواب. ودل هاا اليسر ترذ أغلب 
الألفاظ الق زعموا أنها من الأضداد وير جع بها إلى مواضعها الصحيحة من اللفة. 
* س * ’° 

* * (بدايات اله لظاهرة الأضداد ف اللفقي) “ 
ويرى بعض العلمك آذأً (رروية الأضداد) قد بدأت ف وقت :بكر نسبیا إل أنه 
بعد الإسلام بأكثر من قرن على كل حال. ولا نستطيع أ نقطع بشيء من ديد 
لأول من روى ألفاظ من الأضدادء إل أنه عكن تديدها بعصر أبي عمرو بن 
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العلاء واخليل ويونس وأبي زيد واي عمرو الشيباني والكساني ومن ف طقتهم 
من م يؤلف ف الأضداد. لأن أوائل مصنفات الأضداد, و كتب اللغة قد روت عن 
هؤلاء شيناً من هذه الادة. وليس ف أيدينا كذلك ما يدل على أن همؤك الأرائل 
قد نصا على أن اللفظة التي يذ كرون معنييهاء هي من الأضداد. ولكننا نطمتن إل 
أن أو مصنفاتهم الي أشارت إل هذه الظاهرة إشارة صرحة فها شيء من 
التعجب والدهشة جاوت من صاحب كتاب:ر(رالون) اخليل بن أحد الفراهيدي 
رت٥۱۷‏ هى اذ قال ف مادة إشعب) بعد أن ذكر المعيين المضادين: (إهذاهن 
عجائب الكلام وأسع العربية أن يكون الشعب تفرقة ويكون اجتماعا وقد نطق 
به الشعر)). كما تعجب أيضا من تضاد لفطة (الناشل) وقال: ((وهذا من عجيب 
كلامهم أن بكون الاشد: الطالب والعرف جيعل). 

ومع ذلك إإن اخليل ( ينص على أن (الشعبم أو (الناشد) هن الأضدادء فقد 
١كتفى‏ بذ كر المعيين الحضادين وتسجيل دهشته من هذا الضادء وم محاول تسويغ 
ذلك فقد نطق به الشعر على حد قوله. رالين مادة شعب ونشد أضداد آل ياسين 
ص ۱١‏ 0. 
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MD * ^‏ 
* * (لقطب رائد التاليف ف الأضدادي ‏ * * 
ويرى بعض العلماء اله من الممكن أن تحمل قطرب على اعاره ررالؤلف الأول 
ف الأضداد. مسؤولية كثر من الألفاط التي اعتبرت من الأضداد وتلمست ها 
الشواهد من هنا وهناك. تأيدا هذا الى وتويقاً ذلك لأن قطرباً كان قد 
كرحا ف كتاإبه معترا اها من الأضداد. 
وشأن الأضدادين ف هذا شأن سواهم. من الذين بتصدون للت آيف في ما 
سبقهم اليه مؤلف ساق إذ تكون مادة كابه هي الي يعو عليها ويزاد فما 
وتشررح غوامضها وبفصل ف موجزها. (أضداد آل باسین ص ١‏ ۸. 
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((دواعي وأسباب جع الأضداد و تدوينه) 
إلا الدافع الأهم. الذي حمل بعض اللغوين على تدوين الأضداد وججعها قد تفر هن 
جيل إل آخر. فقد بدأ التدوين والجمع هواية ف القرن اللاني. ثم صار تقوى. 
لحمل على إزالة ما قد بعزي بعض الآبات من غموض ف القرن الفالث. تم حول 
إلى رغبة ف الدفاع عن العرب ولفتهيم أمام الدعاوى الشعوبية ف أوائل القرن 
الراإبع المجريء وحب العرفة الجردة في ذلك القرذ أبضا واتهى إل الرغبة ف 
هنح الباحثين عن اسنات اللفظة ذخيرة لفوبة جدبدة ف العصور الحأخرة. 
وتغر ادف الذي سعى إليه كل من هؤلاء ال لفين: فينما كان أوفم قطلرب 
يسعى إل استقصاء الأضداد من نهر اللفة مباشرة استكر هذا السجستاني ووجد 
ألا سبيل إلبه واقصر على العطلع إلى حع ما أمكن. ثم سعى ابن الأباري إلى 
المعء ولكن من الكتب الوؤلفة قبله. وإضافة بعض الشواهد والعلل. وسعي أبنو 
الطب اللوي اللي إل ذلك مع التمحيص والنقد. ثم كان المدف الاختصار 
والممع معا. وأمّا عن بواكير جع الأضدادء فقد سبق أذ ذكرنا أا اخليل بن أهد 
الفراهيدي كان يد الأضداد من عجائب الكلام ووسع العربية. وقد أشار إلى قدذر 
منها ف معجمه (الين). وروي واحد من الأضداد عن يوسف بن بيب وروى 
لاثة عن الكساني. وها نسب إل الفراء لايتعدى الضد أو الاشين. وتكثر 
الأضداد بعض الشيء عند أي عمرو الشيباني ثم تكثر وتسوع عند آبي زيد 
الأنصاري. وبقي بعض الناس يوردوت أضداداً بعد عهد التأليف فيه دون آنا 
یشار کوا هم ف تدوينها في كتب خاصة هثل ابن الأعراي. 
MM ° ^‏ 7 
* * (لالأضداد ف عيون العلماء قلعا و حديثا) 
ومهما یکن فقد ظلٴ تقسیم سیبوبه دائرا ين كل من ألف ف الأضداد بعد قطرب. 
خاول كل متهم أن ينفذ منه إل تعريف للأضداد يوضح فيه طيعة الألفاظ الق 
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ييحتها ف الكتاب إلا أا أغلب تديداتهم لظاهرة الأضداد ( تكتسب الشمول 
والدقة إل بعد ڏهن. 
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QD 
(ولآضداد في عيون السجستاني وابن الآباري)‎ * * 
فقد اكتفى أو حاع السجستاني مغلا تحدید تعریف للأضداد بقوله: فی‎ 
العروف ف الضداً ف كلام المرب فخلاف الشيء باسطا يج فكرة الحلاف.‎ 
.)۷ ٥ اأضداد السجستاني ص‎ 
كما ١كتفى إبن الأباري ف تحديدها بأنها: روالحروف الي توقعها المرب على‎ 
المعاني الحضادة فيكون المرف منها مؤديا عن معنيين مخلفن).(أضداد ابن‎ 
الأباري ص ).ولا يغرين عن البال أندا سنقدم رأي ابن الأباري تفصيلاً ف‎ 
تعريف الأضداد ونحديدها ف نهاية هذا الفصل ليكون مسك اتام في كلامندا عن‎ 
الأضداد.‎ 
وما هو جدير بالذ كر هنا آنا كلا من التعريفين والحديدين للأضداد لكل من‎ 
السجستاني وان الأباري على وجاهتهما وأهميتهما إإنهما لا يقلان إجارا‎ 
وغموضاً عمّا و جدناه عند فطرب وإن اتفقنا معه على قلة الأضداد ف كلاح‎ 
الهرب. كما أنهما ( يقصدا إل معابة الاختلاف الذي أشارا إليه وإها قصدا إلى‎ 
معاجة التضاد. وف كتاإبيهما ما يدل على ذلك.‎ 
MW * ® 
* “  )يوفللا (ولأضداد ف عيون أي الليب‎ * 
ويحتبر أإبو الطب اللوي ((آدق الأضداديين تحديدا للأضداد إذ قال.‎ 
((والأضداد جع ضد. وضدا كل شيء ما نافاه نحو البياض والسواد والسخك‎ 
والبخل. والشجاعة واجين. وليس كلأ ما خالف الشيء ضدا له. ألا ترى أن القرة‎ 
والهل مختلفان وليسا ضدبن؟؟ وإلما ضد القوة الضعف. وضد اهل العلم.‎ 
فالاختلاف اعم من التضاد إذا كان كل متضادين مخلفين وليس كل متلفين‎ 
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ضدين). وذكر إو الطب آلا كتإبه قد استوعب معطم ما عه العلماء حتى 
عصره» من الألفاظ الحضادة الأصيلة والقيقية. وأشار أو الطيب كذلك بوضوح 
ها بعده ضوح إل آنا بعض العلماء الذين سبقوه ف الفأليف: (رقد أدخلوا في 
الأضداد ما ليس منها في شيء. ولذلك فقد أفرد ف كتابه: (والأضداد في كلح 
الرب) فصلا لاستقصك هذا ابلانب من الأضدادء والتبيه على عدم ضديتما 
وبعدها عن الأضداد القيقية. ولذلك كله ررفقد جا كتابه متصفاً ياحكام 
تصنيفه. وإاحسال ترصيفه). (مقدمة حقيق أضداد أي الطيب ص .)-١‏ 
وبهذا التعربف أزال أبو اليب الإبهام والاضطراب عن فكرة العضادء ال هي 
أخصً من الاختلاف ف معاها العام. وعلى هديه سار الحأخرون والحدثون في 
تعريفاتهم للأضداد. ومن هذا الفهي للفكرة بجحب أن يكون الحطلق ف دراسة 
الأضداد والوقوف على حقبقة وجودها ف اللفة. (أضداد آل ياين ص .)١ ٠۴‏ 
(OD °‏ 

* * ((الأضداد عامة و كاب (رالأضداد في كلح المرب) 

لأبي الطيب اللفوي خاصة ف عيون محققه الد كتور عزة حسن “ * 
الأضداد في كلام المرب هي الألفاظ التي تقع على الشيء وضده ف الحنى. وقد 
استعمل العرب هذه الألفاظ ف لفتهي وأطلقوا على الشيئين اللعضاذين العا واحدا 
ليتسعوا في كلامهم. ويتظر فوا فيهحتى كان رومن سنن المرب ف الأماء أن 
يسموا الحضادين باسم واحد غو اوان للأسود وابوان للأيض. وهذه الألفاظ 
قليلة معدودة في كلام العرب على كل حلل. ووصف ابن الأباري هذا ارب 
من الكلام في مكان آخر من هذه المقدمة بقوله: (إوهذا الضرب من الألفاظ هو 
القلبل الظريف ف كلام الرب». وقد أحصى العلماء ألفاظ الأضداد فى القدبم. 
وتقصوها وعرضوها في كب مؤلفة ذذلك. 
وقد أنكر بعض العلماء مسألة الأضداد في لفة المرب وإأبطلوها وفهبوا إل آل 
الهرب لا يأتون باسم واحد. للشيء وضده. وحاولوا تأريل ما ورد من الأضداد 
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ف كلام العرب. ورأس هذا اذهب هو أبو محمد عبد الله بن جعفرء اللعروف ب 
((ابن درستوبه))» وقد وضع کتبا فی إبطال الأضداد. 

وهذا ار آي تر دة الأمعلة الكيرة ال رواها الرواة اللقات ف كتب اللفة. وقد 
تناو له العلماء بالنقض. ووضع أبو السين ألحد بن فارس العروف بالرازي كتاباً ف 
إات الأضداد في اللفت والرذ على مذهب ابن درستوبه. وقال في كتابه الصاجي. 
ووک ناس هذا الذهب وأن العرب تأي باسم واحد للشيء وضده. وهذا ليس 


الذين رو أن العرب تسمي الحضاذين باسم واحد. وقد جردا في هذا كتإب 
ذ کر نا فبه ما احتجوا به وذ کر نا رد ذلك ونقضی). 

ورأى علماء آخرون رأياً آحر ل الأضداد ف اللفة العربية ذكره ابن الأباري 
بقوله: (روإذا وقع ارف على معبین متضادین. فالأصل لعنی واحد ثم تداخل 
الاثنان على جهة الاتساع. 

وهذا قول صحيح لا بمخطه الصواب. ولكه لا ينغي وجود الأضداد فى كلح 
الراب بل ير جع فى حقيقته إل الرأي الأول القائل بو جود الأضداد فى كلامييم 
ولا يخالفه. وإغا يشرح لها هذا الرأي سبيلاّمن سبل نشأة الأضداد ف اللفة 
المرية 

ورأى علماء آخرون رلا ثاثا في الأضداف ذكره ابن الأباري أيضة بقوله. 
((إذا وفع ارف على معبين متضادين فمحال أن بكو العربي أرقعه عليهما 
بعساواة منه بينهما ولكن أحد الحيين خي من العراب والعنى الآخر لي غيره. ثم 
حع يحضم لفة بعض. فأخذ هؤلاء عن هؤلاي ورحؤلاء عن حؤلاء. وهذا الرأي 
أي أخذ بعض العر ب العاني عن بعضهم الآخر)) صحيح أيضا ولا يعد عن 
الصواب. ولكده كالرأي السابق لاينفي وجود الأضداد في كلام المرب بل 
برجم كمارجع الرأي السابق. إل الرأي الأول القائل بوجود الأضداد فى 


م 1 


کلامهې. ولا نالفه. وهو إغا يشرح لد كالرأي السابق بض سبيلاً آخر من سبل 
نشأة الأضداد ف اللغة العريية 

هذا وقد رهي الشعوبيون الذين يزرون بالمرب ولا يرون فم ضلا روا المرب 
نقصان اللحكمة وقلة البلاغق و كثرة الالباس ف كلامهي لورود ألفاظ الأضداد 
ف لفتهم. وهذا رأي باطلء لا يرجع إلى حقيقة أو صواب» بل يرجع إلى حقد 
وضغينة على المرب ف نفوس هؤلاء الشعوبين هن غير العرب. لأن مرد الأمر في 
مسألة الأضداد فى اللغة إلى سياق الكلام وتعلق أوله بآخره وإ قرائن الال التي 
بکو ن فیها الناس ف اشا التخاطب. وليس مر ده إلى تشابه الألفاظ او اختلافها 
فحسب. وم يفهم هؤلاء السرً ف استعمال العر ب ألفاظ الأضداد في لفتهي وهو 
جهة الاتساع ف الكل واللظر ف فيه. 

وقد نهض ابن الآباري بيان خطا هذا الراي أيضا فقال: ران كلام المرب 
يبصحح بعضّه بعضة ويرتمط أزاله بآخره ولا نرف معنى الطاب مه إل 
باستيفائه» واستكمال جميع حروفه. فجاز وقوع اللفظة على الحيين الحضااين. 
لأنها يتقدمهاء ويأتي بعدهاء ما يدل على خصوصية أحد الحعنيين دون الآخر. ول 
یراد بها ف حال التکلم والإاخبار إل معنى واحد. فدل هذا الكلام ورهذه الحجة 
على أنه إذا كان اللبس زائلاً عن جميع السامعين والقارين للكاح | كر وقوع 
الكلمة على معبين تلفين ف كلامين مخلفي اللفطين). (مقدمة حقيق الكتاب 
ص ۰-٩۷‏ ؟). 

يعرف الد كتور عزة حسن بكتاب أبي الطيب اللفوي ويقيْمة وبقدمة بقوله: 
((ویعیر کتاب: (والأضداد ف كلام المرب اکر كناب الف ف موضوعه ف 
اللغة العربية وأجوده على الإطلاق). 

وقد و ضعت قل کاب اضداد أبي الطب اللفوي هذا كتنب عديدةف هذا 
الو ضوع ألفها علماء كبار أفذاذ من علماتا الأقدمين. ذذ كر منهم أبا سعيد عبد 
املك بن فرقب الأصمعي وأبا حا سهل بن محمد السجستاني وأبايوسف 
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يعقوب بن إسحق السكيت. وأإبا علي محمد بن المستير امروف بقطرب وغسرحم. 
وقد وصلت إلينا بعض كب هؤلاء العلماء وطعت ف امنا فرأيناها وعرفاها 
کما ضاع جزء آخر فيم ون بفعل عادیات الزمن. 

وقد جاء أبو الطيب اللفوي بعد الكثر من هؤلاء العلماى فظر فى كبهم بيع 
وقابل سا ورد ليها بعضه على بعض. ثم أخذ عنهم أصح البارات وأرشق 
اروايات فأدرجها في كاب وضم الها ما ت في علمه هن هذا الفن. فسبق 
بذلك من كان قله من الیلماي وفات هی جاء بعده منهم. و كان كتابه الفابة ال 
لا تدرك في موضوع الأضداد والكتب الي لفت فه. 

وعتاز كتاب أي الطب اللفوي اللي على الكتب ال أأفت يله ف الأضداد 
عيزة أخرى. ذلك أن المؤلف أكر فيه من الشواهد. وبال في ذلك. فجاء كتإبه 
لذلك معر ضا حافلاً للشواهد هن أشعار العرب وأراجيزهم ومن آبات القرآن 
الكريم وأحاديث الرسول قل ومن أفوال الفصحاء الثقات من العرب هع شرح 
لفريبها ومعانيها ولحقيق لرواياتها الختلفة وتصوبب لا وقع فيها من أرهام 
وأغالبط. وهو يشب من هذه الاحة كاب الأضداد لإبن الأياري. على أن 
كتاب أي الطيب أوسع حجماً وأغنى مادة 

ويغلب على طا أن إن الأباري قد أن كابه قبل أي الطب اللفوي لأنه كان 
أقدم منه زمانا فقد توف ابن الأباري ف نة ٠۴۲۸‏ أي: فل وفاة أإبي الطب 
بظلاث وعشرين سنة. ولكن ليس ف كتاب أي الطب أبة إشارة إلى كاب ابن 
الأباري. ولمس ين إندينا كذلك أي ديل علي أن أا الطب قد رای کاب ابن 
الأباري واطلع عليه. وم نرف لذلك سببافهل الف الشيخان كتإيهما ي زمن 
واحد او ف زماین متقارین جد فلم بكن لأحدهما أن بطلع على كتاب صاجه 
قل تاليف کتابه؟ لسنا ندري! على أن هذا لیس ببعید الوقوع فی ها نری. 

وقد رتب أو الطيب اللفوي كتابه على حروف العجم. و کان کتابه أول کناب ف 
الأضداد يبع فيه مزلفة هذه الطريقة. إذ أن المزلفين ف الأضداد له جيعاً) 


م1 


بلتزموا بهذه الطريقة ف كبهم. و كذلك ) يأحذ بها ابن الأباري في كانه أيضا 
على أن آبا الطبب ( بلتزم هذه الطريقة الزاماً دقيقاً ف تر تيب الألفاظ الداحلة في 
باب كل حرف من حروف العجم. وإغا أورد الألفاط في كل باب كيفما اتفق له 
الأمر هن غير أن يراعي تر تيب الألفاظ بحسب حروف موادها الأصلية. 
وقد مير أبو الطيب ألفاظاً جعلها من سبقه هن العلماء في الأضداد مرها و نظمها 
في أبواب خاصة ذل بها الكاب. وقال في ذلك: ((رنرى من سبقنا إلى هذا 
الکتاب قد أدخل فبه ما لیس فیه. ھا ن ذاکرو صدر مده ف آلحره بعد الفراخ 
من المقصد فين). 
ثم قال بعد الفراغ من شأن الأضداد فى أواخر الكتاب: (إهذا آخر الأضداد 
على اللقيقة. وقد أدخل علماؤنا الحقدمون فيها أشياء ليست مبها مجن ذذ کرها 
أبوابا. لتلا بظن ظان أنا غفلنا عتها). 
وقد فصل ححقق الكتاب هذه الأواب عن الكتاب زيادة ف المييز ينها 
وين الأضداد. وجعلها على حدة في ذيل ماه (رذيل كاب الأضداد في 
كھ العراب). (مقدمة نحقيق الكتاب ص )١ ٠‏ 
AMY *‏ 
* * لابن فارس والأضداي) 
ويرى اين فارس أا («النضاد) ليس قرعا ف اللفة يث بكون سدة من سنن 
الوضع عند العرب. وإغا هو حادث ف كلام المرب بعد توحد القبائل وتداخل 
فجاتها وميل المتكلمين إل المغنن في الحديث والح فيه عن طريق اجار 
والكداية. والنشبيه حتى تلتصق بالألفاظ معان جديدة فتعرف بهاء وعضي عليها 
الداس ف التعبيرء فت بعدئذ على شكل خاهرة في اليراث اللفوي للفة العريلة 
وبالفاظ هذه الظاهرة وضعت الحجمات الق تعرف بكب «الأضدان. (الماجي 
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Gb) 
* “* (للأضداد عند المستشرق فلي‎ * * 

يعرف اللمستشرق فيل الأضداد بقوله: (رالأضدادي حع ضد رهي الكلمات 
التي بعرفها علماء اللفة بأ ها معين أحدهما نقيض أو مضاد للآخرء حو باج 
تدل على البيع وعلى اشر 

و كلمة ضد نفسها من الأضداد. ففي مشل قوها: رلا ضلا له لا فد 
المخالف. وإها تفيد المحل. والأضداد في رأي علمه اللفة قسم خاص من 
((المشزك)) بفرق واحد هو أن المشازك بتحد ف اللفظ ويحتلف ف المعنى» بينما 
الأضداد يباين المعنى الأو ل فيها المعنى الثاني عام المايدة. 

وقد عا العرب هذه الماحية من اللغة بالدقة والشغف اللذين عاللوا بهما 
النواحي اللفوبة الأخرى. ويُذ كر أن أربعة عشر غوياً وصلت إلينا مصنفاتهم الي 
قصروها على موضوع الأضداد. ويعتر (رفيل) كتاب أضداد ابن الأباريء من 
أشهر هذه الو لفات. ردائرة المعار ف الإسلامية .)١٨۹١ |١‏ 

Moy *‏ 
* * (رالأضداد كمايراها الد كتور صلاح الدين المجدي “ “ 

يعرف الد كتور صلاح الدين المجد الأضداد بأنها: الألفاط ال تمل معيين 
متضادين ف اللغة العريبة. وهذا الضربا من الألفاظ يبدل على عبقربة اللفة ف 
إعطء الألفاظ الواحدة وجو ها فة من الحاني تفم بسياق البارة وهناسبة 
الكلح جملته. 

وقد كرت هذه الألفاظ ف لفتنا العرييةت وشاعت ف الشعر والنثر والأمشال. 
حتى أصبح عرفانها ضرورة لا تكمل معرفة اللفة إلا معرقتهاء فكان لا بد من 
الر جوع فيها إلى كتاب جمعها ويبين تضاة معانيها ويورد الدلائل والشواهد عليها. 
رمن تقديم المجد لحقيق كتاب أضداد ابن الأباري. 
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* * (الأضداد في عيون محمد أي الفضل إبراهيي) 

ودد محمد أبو الفضل إبراهيم تعريفه للأضداد بقوله: (إبقصد بالأضداد في 
اصطلاح اللفويّن الكلمات' التي تزدي إلى معنين متضاذين بلفظ واحد؛ ككلمة 
(الون) تطلق على الأسود والأيض. وجلل تطلق على القير والمظيم. 
وهكذا). وقد كانت الأضداد. وما زالت بهذا العبى مرادا للقول عند البماحثن 
وهو ضعا للجدل عد العلماء والدارسين؛ فمنهم من قال يامكان وقرعها وعد 
وضعها في مألوف القوانن اللفوية والمواضعات الاصطلاحة؛ وذلك لأن العاني 
غير متناهية والألفاظ متداهية. وذكروا من عللها وأسبابها وشواهدها الشيء 
الكثر؛ ومن هؤلاء الأصمعي وأبو عبيدة (رمتنر بن الى المعروف ب: ملبحت) 
والسجستاني وإبن المكيث وفطرب وانن الأباري وغبرهم كمايدو ذلك 
واضحا من مصتفاتهم و آرائهم النترة ف كتب اللفة والأدب. ومنهم من أنكر هذه 
الأضداد إنكارا عنيفاء وأبطلها إبطالا تاما؛ وتأول ما ورد منها في اللفة ونصوص 
العربية؛ وأشهر من أعلن هذا الرآي هو إو محمد عبد اله بن جعفرء اللعروف بان 
درستويه» انه ألف كتاإبا حاه ((إبطال الأضداد) وذهب إل جخد الأضداد 
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ججيعها. ومنهم من قال بو جود الأضداد؛ إلا أنهم عدوها منقصة للعرب ومغلبة من 
مغالبهي؛ واتخذوها دلبلا على نقصان حكمتهم وقلة بلاغتهم؛ وزعموا أا ورودها 
ف کلامهې كان سبباً ف كارة الالباس عند الحاررة وإدارة اللطاب؛ وهؤلاء هم 
الشعوبيون أو من كان يسميهم ابن الأباري ((أهل الدع والزيبغ والإزراء 
بالعرب)). وقد جرد ابن فارس من هذه الآراء كتابا؛ كر فيه مااحتج به كل 
فريق على فريق» وإن كان هذا الكتاب ( يصل اليناف سا وصل من كنب ابن 
فارس؛ إلا أنه أشار إليه ف كتابه: ر«الصاجي) ف فقه اللغة. وقدعا حاول العلماء 
حصر هذه الكلمات وججعها من كلام الهرب ف ها شعروا ونارو وفيما ورد متها 
ف القر آن الكريم والمديسث؛ ثم أف دوها بالفأليف والتصنيف؛ وأصبحت هذه 
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الكتب مصدراً أصيلا من مصادر المعجمات ومورداً لطلاب المعاني ف القرآن 
الكريم واخديث والشعر. 
NY FF‏ 

* * راوع الأضداي) 
والأضداد التي ججعها ابن الأباري ف كتبه (والأضداد في اللفق). والقي حفلت بها 
كتب القدماء كذلك أنواع عديدة غير أن ابن الأباري وغيره من الصنفين ( 
حاو لوا تقسيمها وتنظمها على أساس من الأسس. وإغا جعت مدلطة غير مرتبة 
ينقصها الفصل الدقیق ین أنواعه سوی ما عمل بعضهم ل ترتیبها ترتیبا هجايا 
صرفاء كما آن الحاو لاب اللديعة لتقسيمها غير مكتملة وم تآت على جميع الواد 
كالذي صنعه عبد الفتاح بدوي ف دائرة العارف الإسلامية. لذلك فحن نقسمها 
هنا على أساس لفظي حت فجد الأنواع التالية: 
-١‏ أضداد ف الأعلام: ملل (أتوب) واسحاق) و(يعقوب) يكون أعجيا مجهول 
الاشتقاق. ويكون عربيا جرى ف حال العربف والدكر. 
- أضداد ف الأعاء: محل (البغل) لا تسقيه السماء ولمايشرب بعروقه 
و(الزول للبافع القوي والشيخ الضعيف ولزو ج) للواحد وللاثين. 
۴- أضداد ف المصادر : مثل راليّن) للفراق والوصالء ورالتسبيد) لمطويل الشعر 
رحلقه و(الإحمان لواصلة السير وقطعه ورالتفط لفراغ الضرع و للحلب. 
+- أضداد ف المشتقات راسم الفاعل واسم الفعول والصفة اللشبهة وسم 
المغضيل والجالفة وغيره: معل (الفاري الذي بقطع الأديم والذي يرز 
ولسجور) للمملوء والفارخ ووالأعور) للأعرر والصحيح و(أعقل الر جل إذا 
كان أعقلهما أو أهقهما و(منجاب) للقوي والضعيف. 
-٥‏ أضداد ف الغروف: مثل روق للأعظم والأحقرء رردون للأكثر والاقل 
ورور ای للامام واخلف. ) 
- أضداد ف الضمائر: مثل (نحن) للواحد وابلمع. 
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۷ أضداد ف الأفعال: مغل رتال إذا أتى الاثم وإذا تجبه ووشن) للشك 

واليقن و(أمعن) بحقي اذا آقر به وإذا هرب به. 

۸- أضداد ف اروف والأدوات: مثل (لإ للجحد والإات وم تكوذ نيا 
ومو صولا و(هل) للاستفهام وععى قد وزان لللفي والشرط. 

۹- أضداد ف الحعلقات: هثل (راغ على ورا عن إذا أقيل وإذا أدبرء وررغب 
ف ورغب عن) إذا أراد وإذا ترك ورقسط ف وقسط على) عدل وجار. 

-١ ٠‏ أضداد ف التعابير والزاكيب: ف القر آن الكريمء مدل قوله تعالى: (نسوا الل 
فسيهم) و(مكروا ومكر الق) ورلقد حت به وهم به. وف الشعر أمثلة كليرق 
منها ما بلي 
أتعرف رما كأطراد المذاهب لعمرة وحشا غير موقض راكب 
وقد أغتدي ومعي القانصان - وكل عرباة مقتقر' 
انك أنت الحزون ف أثر ال حي فان تو نهم تقم 
وف النثر مل (تهيبْت الطريق وتهيبي الطريق) وم أضربا عبد اله و( بضرنيي 
زيد) وما طلمتك و أت تنصفي). 

-٩‏ أضداد ف أصوات له معني طا متل طز طب طر طق وهي حر كة بالمشفين 
لدعوة الضآن ولزجرهاء و(حاي حاي لدعوة الفنم وزجرها 
وفد أورد ابن الأنباري وأصحاب كنب الأضداد الأخرى جيعا لكل نوع من هذه 
الأنواع أمعلة كيرة تلف فلة و كثرة حسب ررودها ف الشواهد والنصوص الي 
ذكروها. عبد الفتاح بدوي بذائرة العارف الإسلامية ٩٨|‏ أضداد آل يامين 
ص 4 .٩۱٩-٩۱‏ 

(ANN ® ®‏ 
* * (رالأضداد بين المؤبدين ها والمعارضين لوجودها) 
لقد توزع موقف العلماء الذين منوا ((طاهرة الأضداد)) بين فريقين هما: 
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** أوهما: فريق ارتضى وجود الأضداد واعزف بها وتحدث عمايندرج نها 
من ألفاظ وعللها أحيانا. و كانت هذه ابلماعة أسبق فى الظهور من معارضتها إا 
كان متها أو عمرو بن العلايء واللليل بن أهدء ويونس بن حبيب وان الأنماري 
وأو الطبب اللفوي وأو حاج السجستاني والأصمعي وابن السكيت وغيرهم 
هن العلماء الذين كر أن هم الؤلغات والكتب ف الأضداد. واستمر المتسبون 
إل هذا الفريق ف البقاء إل يومدا هذا. وقد دافع القائلون بها عن وجودهاوردوا 
على ما قال المعارضون. ولعل أهم من فام بهذا العمل أحهد ابن فارس؛ وابن سيد 
وابن الأنباري. فأقام ابن سيده دفاعه على ادل العقلي. واعتمد ابن فارس في 
أحد ر أيه على طيعة اللغة العربية. وف الرأي الثاني على الرواة الذين نقلوا ا 
الأضداد. و كان ابن فارس أكثر توفقا ف دفاعه عن الأضداد. وأقرب إل طيعة 
اللغةء وما تفرضه من مناهج. ويؤسفنا ألا نعثر على ككابه الذي ألفه في الدفاع عن 
الأضداد. وأا ابن الأباري فقد تناول واحدا من آراء المكرين ورد عليه بل عله 
آم راي هم. (مقشال: محمد إبراهیم الكتاني مجلة اللسان العربي الجلد ه ج١‏ 
ص ٩۹-۱٩‏ ). 

** انيهما: فريق العز ضين والنكرين للأضداد. ولع من أشهرهم: أو محمد عبد 
الله بن جعفر العروف بابن درستويه. و كثر اكرون للأضداد ف العصر اديت 
فكان منهم عبد الفتاح بدوي كاتب مقالة إضدان) ف دائرة المعارف الإسلامية. 
و كان متهم كذلك, أغلب المستشرقن الذين كبوا المقالات والرسائل الصغيرة ف 
رفض الأضداد. وخر ج الباحث ف طاهرة الأضداد من التأمل الدفيق» والاستقصاء 
الشامل. لآراء العلماء وأفوامي من الذين (إبعزفون بوجود طاهرة الأضداف). 
ومن ((الحكرين لو جودها)» سواء بسوای بنتيجة قد تبدو غرية. ولكبها حقيقة 
واقعة. أعني أنه ل يوجد من اللفوين على قدر ما نستطع الكم من خلال ها عددنا 
من معلومات من ينكر وجود الأضداد كطاهرة لفوية ف اللفة العربية الفصحى. 
فمن رفضوا الأضداد. رفضوا أصالها أبضا أريد ألا أقول أنهم رفضواآن تكون 
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قد و ضعت أصلا للمعنيين الحضادين. ولكن ما خضعت له اللغة من تطور باتوسع» 
ر اجازء او احذف ادى ال وجود لفظن متماڻين في کل ٿيء میٹ لا عکن أن 
نفرق بينهمة وبعدها لفظين متمايزين غير أن معييهما متضادان. كذلك أدى 
انصباب الروافد القبلية دون قييز ينها ف تيار العرية الفصحى» إل ما أشبه 
الظاهر ة السإبقة. فالفصحى بصورتها الراهْنة توي على هذا الوح من الألفاط 
(الذي نسمية الأضداد) باعزاف ججيع القدماء ودين وإن اختلفت أصول هذه 
الأضداد والطرق التي سلكتها إل اليار الاي للفة المربية. ويؤدي هذا بنا أيضة 
إل نتيجة أخرى أجهع عليها النكرون والؤيدون هي قلة الأضداد في اللفة العربية 
الفصحى (مقال: محمد إبراهيم الكتاي. ججلة اللسان العربي مجلد ٥‏ ج١‏ 
ص ٩۹-۱ ٩‏ 

وقد اتفق ههور العلماء من الؤيدين لظاهرة الأضدادء على الشروط الت جب أن 
تتوافر ف اللفظ حتى بدخلوه ف الأضداد. ولكن الأمر المؤسف ألا هذه الشروط 
قد أهملها حتى واضعوها أنفسهم. و( بطفوها على كير من الألفاظ الي دونوها 
ف كتبهم. ويفير ابن الأماري واحدا من أهم الؤلفين في الأضدادء الذين وضعوا 
شروطا و حدو دا چب توافرخا ف أي لفظة "من ألفاظ اللفت. حتى بدخلها ف عداد 
((الأضداد). ومن أهمها ما يي 

-١‏ أا تكون صيغة اللفظ ف الحنبين الحضادين واحدة أي آذ بكون الحييان 
الحضادان لفعلين أو اين أو صفتين. و كل منهما على صيغة واحدق ولايجحكم 
بالتضاد ف ما شذ عن ذلك. 

١‏ كذلك اشر ط أداً يكو ن للصيغة الواحدة معنيان متضادان لا عكن ردهما إلى 
هعني واحد. 

۳- واش ط ابن الأباري أيضاً آنا يكو ن الحنيان فصيحين لا من ابتكار الاعة 

-٤‏ واشزط أن يكون المعبيان معروقين استعملهما العرب ف حوارهم.. ويدو ألا 
أا الطيب يتفق هع اين الأنباري ف هذا الرأي أيضا وإ يعلن ذلك صراحة. 
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-١‏ واشزط أو الطبب اللغوي أن لا بكون الحنى اللاني جازيا. 
- واشزط ف الى ألا لا بكون مقلوبا أو مزالا عن جهتا. 
وانفرد أو الطيب اللفوي باخراج مجموعة من الألفاط تتضاد فى معاشبها 
رتال ف صورتهه ولك هذه الصورة الحمائلة ف طاهرها تلفة ف حقيقتها إذ 
تلف العلل الصرفية الي وصلت بها إلى صورتها. 
۸- بل ذهب إل أبعد من ذلك واخرج من الأضداد ما اختلفت صيغ اجرد 
والمصدر منه من الأفعال. ثم استخلص من هذا غموض صورة الأضداد فى ذهن 
قط ب» أو عدم وجود حدود ها وأخذها ف الو ضوع والطلاي والتحدد على مر 
الزمان. فكانت اللمحات الأول عنها عند أي حا السجستاني ثم كان كمال 
الهحدد والو ضوح عند ابن الأنباري وأبي الطيب اللفوي. (مقال: محمد إبراهيم 
مصدر سابق). والمعروف ألا ابن الأباري م يآخحذ ف تاليف كتابه الأضداد في اللفة 
بأي من هذه الشروط. 

MAY * 

* * ((الظلم اللاحق بطاهرة الأضداد من المؤبدين طا 
والمعزفين بها والحكرين الرافضين ها سواء بسواي) * * 

إن طاهرة الأضداد ف اللفة طاهرة لفوبة عريبة بعض الشيء ولذلك فقد بنكرها 
الذحن التأمل للوهلة الأرل. ويأآبى أن يصدق وجود لفظ واحديدل على معنى 
هين وضده. وعلى هذا الأساس آنكرها من أنكرها. ولكن هذا الأساس ( عنع أن 
يؤهن بها جماعات من القدماي وفلة من الجدثن. و كانت الفشة الأخيرق أو أفراد 
منهاء هي التي حاولت أا تعلّل هذه الظاهرة اللغوية الفريبة. ولعل أي طاهرة لفوية 
أخرى م حط عل هذا اخلاف الذي أحيطت به طاهرة الأضداد. فمدذ عهد مبكر 
اختلف اللغويون فيه وما الوا محدلفين. إإذا تأملنا ما دار بيهم من نقاش وجدنا 
ألفاظهم وعباراتهم تافر وتتصادم والمؤدي الأخير لطايقولون واحداً ممم 
بتجادلون حول تصورین لا تصور واحد. وف مجان لا جال واحد. ولو دوا عن 
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تصور واحد وف داخل مجال واحد دأ كدير من الخصومة وبطل كدير من 
الآدلة ورعا زال اللاف. 

فقد كان الحكرون للأضداد ينطرون فى مال ضيق لا يحجاوز أي مجحة قِلية 
على حدتهاء ولا يعتروا على الأضداد في داخحل اللهمجة الواحدة أنكروا 
الأضداد برمته وأبوا ألا يسموا بالأضداد ها جاء دالا على معا متضادة 
ف فجات فلية مختلفة وإدا ضمتها اللفة العربيية ف ها بعد. 

كما قصر اكرون تصورهم على الألفاظ ف وضعها الأول. وأعلوا أنه ( يجدوا 
لفظا واحدا وضعه المرب حين وضعوه على معنيين متضادين. أما إذا كان 
الاستعمال أو الدلات اللفوبة أو الغييرات الصرفية. قد أدت بعد ذلك إل أن 
تزول الفوارق بين بعض الألفاظ ذوات العاني الحضادق فبدو الآن في صورة 
واحدة ومتضادة المحنى. فليس ذلك من الأضداد عندهم.. ونستطيع أن نقول: أن 
کل لفظ توافر له سبب ما فأدى به إل الدلالة على معنيين متضادين. بأبى المكرون 
أن بسموه ضدا مهما كان السبب. جات قبلبة أو حذفل أو حفيفة أو إبدالت أو 
اعلا أو مجازة أو تفال أو تطرة أو ما شاكل ذلك من أمورء وإها الضد 
عندهم جب ألا يكوت هناك سبب ف دلاله هذه بل وضع أصلا ها 

آما الؤيدو ن للأضداد فوسعرا نضريتهم و جاهم. نظروا إل اللفة العرية في شوها 
وعمومها فلفت نطرهم وجود هذه الفئة من ألفاط الأضداد. ثم ( يعنوا باللحث 
عن أسبابها أو إن شنا الدقة م تهمهم الأسباب. فقد عرفوا أسبابا للظاهرة. 
وأعلن أكترهم أن كيرا من الأضداد آتيٍ من اللهجات القبلية. و كشفوا عن كير 
من هذه الطائفة من الألفاظ. ولا حلاف بينهم وبين المكرين غير أنهم ارتضوا 
تسمية هذه الألفاظ القبلية بالأضدادء و( ير تضها الآخرون من الحكرين للأضداد. 
كذلك ‏ يقصر الؤيدون نظرتهم على الألفاظ عدد و ضعها الأول بل أغفلوا هذا 
الوضع عامدين إذ لا أهمية له عندهم. وأنعموا النظر في الألفاظ العرية الق 
یسمعو نھاء ویتحدٹوت بها ویدونون ها یدونون فهاء فوجدوا ألا ليها فة من هذه 
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الألفاظ التي التقطوها ومنحوها اسم الأضداد دون أن يأبهوا للأسباب الي أدت 
إل ذلك ودون أن بنكروا هذه الأمباب» بل لقد شارك بعضهي كتطرب ف 
الكشف عن أسباب وضع بعضهاء كالتوسع وما شاكله لأن وجود بب للتضاد 
لا يتناف عندهم مع المسمية 
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SD) 
للالأضداد ظطاهرة لفوبة موجودق)‎ * * 

اة الباحث الحأمل جد أا الأضداد طاهرة لغوية مو جودة اما كو جود المشرك من 

الألفاظ ف اللفق ذلك لأن الأضداد هي بصورة من الصور نوع من الزك ٠‏ 

اللفظي. كذلك إإن ما يساعد على الوصول إل هذه التيجة نفسها الفأمل في 

الأسدلة الآئية. ومن تم البصر ف إجاباتها الق لا تمل اللبس ولا العمل أو 

المحل. كذلك فيان اإإجاإبة عن الأسئلة الاية سوف تزيل كل لس أمام 

التدازعن. 

**السؤال الأول هل توجد ف العربية الفصحي الق نعرفها اليوم ألفاظ ذوات 

صورة واحدة وهعیین متضادین؟ 

** الإجابة: أعتقد أن لا أحد يستطيع أن ينكر هذا الو جود. 

* السؤال الثاني هل تعد هذه الألفاظ طاهرة لفوية خاصة جديرة بالهسجيل من 

ین الطواهر اللغوية الأخرى الحعددة؟ 

* الإجابة: أعتقد أن لا أحد بنكر هذا يضه وأضيف إل ذلك أن حذه الظاهرة 

ل تنغرد بها اللغة العريية بل توحدذي بعط اللفات السامية كماذكر بعض 

المستشرقن. وف بعض اللغات الأوروية كما كشف الأمستاذ عبد الفاح بدوي. 

واذن فو جود الأضداد ليس منقصة للفة العربية كما ظن الشعوبيون قدعا. و كما 

بفهم من آفوال بعض المستشرقن حديث ما كان في اعتقادي واحداً من الدوافعي 

ال هلت عبد الفتاح بدوي على المغالاة في رفض الأضداد. 

** السؤال الثالث: هل تستحق هذه الظاهرة تسمية خاصة؟ 


۷٤م‎ 


**الإجابة: أعتقد أن کل طاهرۃ مهما کان شیوعھا مجدر بها أذ بكون فا اسم 
خاص أما الؤيدون فقد وها رالأضدان فاذا كان الحكرون نجدون هما تسمية 
اکر ملاومق فاهلا بها 

*السؤال الرابع: هل الأضداد من الشيو ع عى النحو الذي صوره القدهاء؟ 
"“الإجابة: واضح من هذه الدراسة آن تصور الأضداد اختلف من وقت لآخر. 
وهن رجل إل رجل. فضاق حيناً واتسع ف حين آخر. فكان تصور الأضداد ضيق 
اجال ف بادئ الأمر عدد المححدثن بها دون آن مجاولوا فا معا أو تدوينا. ولكن 
هذا التصور اتسع اتساعاً غريباً عدد أول مؤلف ف الأضداف قطر ب فشمل أشتاتاً 
غريبة هن الألفاط. ا يدل على أن قطربا ( يكن بحسن تصور الأضدادء ولا أحسن 
وضع المواجز الفاصلة بينها وين غيرها. واضطر أكثر من جاء بعد قطرب إلى 
تضيسق انال الذي وسعه وقي كثر من فات الألفاظ الق أدخلها قطرب بعد 
ذلك فى كابه. فأخذ تصور الأضداد ف الوضوح وحدودها ف البروز. ثم اتسع 
اال هرة أخرى عند ابن الأنباري خاصة لا أدخل من آنواع جدبدة من الأضداد. 
وإذن فاجال كان متغيرا عند القدماي وها أظن إلا أنه كذلك عبد الحدثن وإن كان 
أضيق عندهم هنه عدد القدهاء. 

** السؤال اسفامس: هل تعد كل الأنواع الي اتفق عليها القدماء من الأضداد؟ 
*الإجابة: أعتقد آن أحد ادل ف أن ذلك مستحيل وأن بعض ما عنده القدماء 
من الأضداد ل بستحق هذه الهسمية. من هتل 

آ- ما اخحتلف ف تفسيره من الآبات والأشعار والأفوال. 

ب- ألفاظ و عبارات الفاؤل والتطر والاستهزاء. 

_ج- ها وضع هن الألفاظ تعسفا أو تكثراء مدل الألفاظ التي تلف معانيها دون أن 
تتضاد. والألفاط الق تتضاد معانيها بسبب ها بتعلق بها من أدوات ك (إرغب 
عن وا))- 

** السؤال السادس: ما السبيل إل معرفة اللفظ اجلدير باسم الضد؟ 
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الإجابة: اعتقد أن السبيل ال حيد إل ذلك هو: (الحنى الذي يدل عليه 
اللفظ. وهنا احزز فأقول الى الذي يدل عليه الفط وأعي بهذا الاحزراز 
أمثال هذه الألفاظ ال بحسن بعض اللغويين التبه لحناها الق ونسبوا إلبها 
معاني بدت متضادة. فالصريم الو فت النقطم. أعن الوقت النقطع من وقت آخر 
كالليل يقطع من البمارء والبهار بقطع من الليل. وليس الصريم اللي خاصة ولا 
البهار خاصة. وغيرها كثر ما فطن إليها بعض القدماء أنفسهم 

وإذن فما و جدنا من الألفاظ تؤول معايه إلى معني واحد لا تضاد فيه بجحب أن 
خر جه هن الأضداد. وها دل من الألفاظ على معنى واحد: سواء كان معنى خارجيا 
أو ذهيد حب أن نخر جه كذلك من الأضداد. وإغا جب أذ بكون الضد لفظطا 
واحد ذا صورة واحدة ومعبين متضادين حقا لا مكن المع بينهما تلك هي 
الصورة الصحيحة للأضداد. وذلك هو السبيل القوبم إل تطيقها. 
AD‏ 

“* (رموقفا الايد من ظاهرة الأضداوي) “* “ 
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و لأننا ف ((معجم تهذيب أضداد ابن الأباري) لسا (إضد) الأضداد ولا من 
الشكرين ها بلا مبرر» كما أندا لسنا هع الأضداد والؤيدين ها من عير دليل. لذلك 
فسوف نقرم بعملين متقابلين ومتتابين ومتكامن معا الوقت نفسة ف (إمعجم 
تهذيب أضداد ابن الأباري) أولأ من جهة وثايا ف (إمعجم مجمع الأضداد 
الشامل) الذي نوي تصنيفه من جهة اة ف مابعد وبعد تهذزيب كتب 


الأضداد الكر ى اللاالة. 
أما هذان العملان اللذان أتاحهما لنا مو قفتا ررالايد حيادا إجاإيا) إن جاز الجر 


من ظاهرة الأضداد فهما: 

** الأول فقد أتاح لا موقفا الحايد هذد (رالإبقاي أو لا على جميع الألفاظ ال 
اعتبرها من الأضداد. ان الآنباري وقطرب وغيرهما من العلماء الآخريبن ف 
كتبهم. وف ((معجم مجمع الأضداد) الذي نوي تصنيفه. بعد الفرل من تهذيب 
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كنب الأضداد جهيعا وقد جاء (الإبقاي) على جيع ألفاط الأضداد ومن غير 
حذف ھا ٹٰ هذہ الکتب کلھا عند تھذیبها لتكرن شاهدا على رأي هؤلاء العلماء 
أنفسهم ف (إضدبق) متل هذه الألفاظ. 

* الثاني : وهو أمر آخر أتاحه لا كذلك ررحيادنا الإنجابي)) إلا جاز اتير وهر 
جائز. تجاه الأضداد. وهذا الأمر هو عزمنا على أداً نسوق بعد انتهاء كلام المؤلف 
ف كل كتاب من كب الأضدادء سواء أكان الؤلف هو إبن الأباري أم قطرب. 
أم غيرهما من العلماى وبعد كل لفظة كذلك ف معجم مجمع الأضداد الشامل 
وحيما رأيا ذلك ضرورياء حجة من يرى را ف (رتجريد» هذه اللفظة ار تلك 
من ألفاظ الأضداد من ضديتها. 
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(CY 
(الأضداد في عيون ابن الأباري)‎ * * 
يعرف ابن الأباري الأضداد بقوله: والأضداد هي: (والحروف الي توئ المرب‎ 
على العاني المعضاذة فيكو دا ارف متها مؤذيا عن معنيين لفن ). وطن" أل‎ 
ابع والإبغ والإزر بسالعرب ألا ذلك كاد مم لقصان حکمتهم. وقلّة‎ 
بلاغتهم و کثرة الالباس ف اوراتهې وعند اتصال غاطاتهې ساون عن‎ 
ذلك وختجرن بألا الاسم بى عن العنى' الذي ته ودا عليه وموضح تأويلّف‎ 
فاذا اعتور اللفظة الواحدة معنيان لفان م يعرف المخاطب ما أراد اللحاطب»‎ 
وتطل بذلك معنى تعليق الاسم على المسمى. فأجيبوا عن هذا الذي لوه وسآلوا‎ 
عنه بضروب من الأَحوبق مها أ كلام المرب يصح بعطه بعضا وير تبط وذ‎ 
بآخرف ولا عراف معني الطاب منه إلا باستیفائف واستکمال جع حروفه فجاز‎ 
رقع اللفظة على المعيين لضان لأا يتقدها ويي بها ما يدل على‎ 
خصو صية أحد المعبيين ون الآخر. ولا يراد بها في حال المكلم والإخبار إلا معني‎ 
واحد؛ فمن ذلك فول ليد اللسان).‎ 
والفتى سى وليه الأمل‎ ٠ ک شيء ما حلا الات جل‎ 
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دل ما تقد قبل (رجلل) وتأخر بعده على ألا ماه: كل شيء ما خلا الوت 
سیر ولا یتوم ذو عقل وقییزء آنا ادل هاهنا معناه ((عظې). وقال 
غمران بن حطان. 
يا ليا عل لا يطح بك الأمل ‏ فقد بُكذبا اط الآيل الاج 
يا خو كيف بذوقا احفض عزفا بالوت والوت ف ها بده جل 
فدل ما مضى من الكلام على أا رجللا) معداه يسير. وقال اللحارث بن وعلة 
(هاسة أي گام بشرح الرزوفي A:‏ 
قبي م لوا ايم آي فا رينت ييي سبي 
فدل الكل على أنه أراد: فلن عفوت لعفو ن عفوا عيمه لأا الإنسان لا يفخر 
بصفحه عن ذنب حقر يسر فلما كان الس ف هذين زائلا عن. جيع السامعين ) 
بنكر' و ق الكلمة على معنن مالين في كلاين تلفي الفظين. وقال ال عر“ 
وجل وهو أصدق القائين: ( الذي وة ابم ملافو الآ رالبقرة 4۹ اراد 
الذين تيقوت ذلك فلم يحب وخم عاقل إل أا الل عر وجل عدح قوماً بالشاك 
ف لقائه. قال في موضع آخر حاكيا عن فرعون ف خطبه مومى: لاني شلك با 
موسی مسلخورا) (الإسراء ٠١‏ ). وقال تعال حاكيا عن يونس: أرقا انون إا 
ذب مضب فق أا أ قر عله لبيد ۷ا اراد رجا ذلك وطيع فيه 
ولا يقول مسلم إلا يوس ˆ يقن أا اهل لا بقدر عليه. 
CY *"™‏ 

* * (ركيفية نحديد معاني ألفاظ الأضدادي “* * 
وعجرى حرو ف الأمنداد هو (رنجرى اروف الي تقع على الحاني المختلفق 
رادا( تكن متضاذة فلا يعرف الى المقصوة مها إلا عا يعفدم احرف ويعأخر 
بعده څا بو ضح تاويله كقولك: حمل لولد الان من الثتای وحمل اسم وجل 
لايعرف أحد العيين إلا عا رصفنا. و كذلك نلضاف و(ريكتسباف) 
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و(بقوم عبد اهل؛ له يعرف أ شيثا من هذا منقول عن معناه إلى تسمية الإآجال 
به إل بدليل يزيل الس عن السامين؛ فمن ذلك قول الشاعر: 
اذا اقل آي الاس رة فشرام بو تلان 
جعل (ويتلمطاد) انما لرجل. وقول الشاعر الآخر: 
خذوا هذه ٿم استودوا للها بي يشتهي رزءَ ا خليل الحارب 
جعل ((يشتهي)). وما بعده اما ارجل. ومثله كدير كير ف اللفة. وهي ألفاظ 
کر ة بطول إاحصازها و تعدیدها ت تصخبها المرب من الكلام ما يدل على الى 
الخصوص هنها. هذا الشر ب هن الألفاظ هر القليل الظريف ف كلام الع ب. 
والعروف انه إذا وقع الحرفا على معيين متضاذين. فالأصل لى واحد ٿم 
تداخل الاشان على جهة الاتساع. فمن ذلك: الصريم. يقال لليل صريم وللنهار 
صريم لأا الليل ينصرم هن الهارء والهار ينصرم من الليلء فأصلٌ المعيين من 
باب واحد. وهو القطع. و كذلك الصارخ الفيث» والصارح المستفيث؛ ٠يا‏ بذلك 
لن المفيث يصرخ بالإغاتة والمستفيث يصرخ بالاستغاثة؛ فأصلهما من باب واحد. 
9 كذلك السدكة: الظللمة والستدفة: الصو ميا بذلك لأ أصل السدافة 
الس فكاة الهر اذا أل سر ضوزه طلْمة اأيلء و كان اليل بد آل 
سڙت ظلمته ضوء النهر. 
واجخلل:التسيرء و ابل المظيم لأا اليسير قد يبكون عطما عند ما هو لسر 

منهء والعظيم قد يكوا صغيراعند ما هوأعظم منه. والبخض يكوا ععنى الشاك 
والعلي لآ اللشكوك فه قد يُعْذم. 

وأماإذا وقع الحرفأ على معنيين متض ادن فمحال أن يكون العربي اوقل 
عليهما عساواة منه يينهما ولك" أحد الميين يمن المرب والحتى الآخر لي 
غیرہ تھ سیم بحضهم فة بعض» فأّغذ هز عن هؤ لای وهؤلاء عن حؤ لای قالوا 
فاجلرآن الأيض ف لفة حيٴ من المرب والوان الأسود ف لفة حي آخرء ثم أذ 
أحد الفريقين من الفريق الآخر. 


م ۷۹ 
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CN FF 
(الشمولية هي أهم هدف من أهداف‎ * * 

ابن الأنباري ودوافعه البيلة ليف كتبيي) ‏ “* * 

بقول ابن الأباري لأكيد مقاصده وأهدافه تلك: هذا كتاب کر المحروف الي 

توقًها العر بأ على العاني اأتضاذة فيكون الرفا منها مدا عن معبين متلفيلن. 

وقد جَمَع قوم من أل اللفة الحروف الحضادة وصنفوا في إحصانها كبا وقد 

نظرت فیها جميعاء فوجدت كل واحد منهم. قد نى من المروف مجزء وأسقط 

منها جزءا آخر. وأكرهم أمْسك عن الاعتلال ها فرأيت أن أحعها في كتابنا هذا 

على حسب معرفق ومبلغ علمي؛ ليستغبي كاه والناطر فيه عن الكب القرىة 

الو فة ف مدل معناه» إذ اشتمل على هيح ما ليها وم فد هده زيادة الفوائدء 

وحسلنٌ اليا و استیفا الاحتجاج واستقصاء الشواهد). (من مقدمة إن 
الأاري لكتابه الأضداد ص .)١۴‏ 


Kk RK ik ik 


Sey 
* * رركتاب أضداد ابن الأنباري في عيون ثلاثة من العلمايي)‎ * * 
ويعبر الد كتور صلاح الدين المجد عن رأبه ف كاب ابن الأباري ف الأضداد‎ 
عندما قدمه بقوله: رو لعل“ كتاب الأباري هذا من أحاسن ما أف في هذا الو ضوع‎ 

لغزارة مادته و كثرة شواهدف وسعة علم مؤلفف). 

أما الأستاذ خمد أو الفضل إبراهيم أحد الذين حققوا كتاب ابن الأښاري فيقول 
ف مقدمة تقيق الكتاب: (رو كن أعظم كنتب الأضداد خطرا وأرسعها كلما 
وأحفلها بالشواهد. وأحلها للعلل؛ هو كاب أي بكر مد بن القامسم الأښباري 
انه أتى على جيع ما أف قله وأربى عليه وجك بالعجيب من أراجيز العرب 
وشواهد الشعر والحديث والقرآذ؛ ف كثرة بالفة وإسهاب كفيرء مع عذوبة 
الوردء ووضوح التسيرء وإاشراق الدلالة واطراد التدسيق وسهولة اسلوب 
وأعانه على كل ذلك كرة حفوطه ووفرة روايته؛ ووضوح الفكرة في عقله؛ مع 


۾‘ 


دقة العليل وقرة الْجَاج. ثم استطرد لشرح الشواهد شرحا أبان فيه العنى 
الدقق؛ و كشف النقاب عن اللفظ الفريب. وقدم لكتإبه ببحث ضاف شامل؛ 
اتتصر فيه للعرب ف ما ورد على ألسنتهم من ألفاط الأضداد؛ وأبان عن حكمتهم 
ف ما أرادوا؛ وعلل كل ذلك تعليلا دقيقا أمينا؛ وبكل هذا عد كتاب ابن الأنباري 
أل كتاب وأوفاه في هذا الو ضوري). 
أما ثالث الفلاثة من العلماء الذي يقدم رأبه وتقرعه الواف لكتاب ابن الأباري بعد 
دراسته دراسة مستفيضة. على مدى حوال لان صفحة ف كتابه (رالأضداد ف 
اللغق) فهو الأستاذ الد كتور محمد حسين آل ياسين حيث بقول: ((ومع هذا كله 
يظل كتاب (الأضدان لابن الأباري من أجل ما أف ف هذا الموضوع. وأكمل 
الحاو لات اللادة لدراسة هذه الظاهرة با اشتمل عليه من استيعاب واستقراء ودقة 
في أكتر الأحيان. و كان ولا يزال المصدر الرئيس. الذي يرجع إليه في هذا اباب 
من اللفة. فقد نقل القدماء عنه كتيرا واستشهدوا باآراء ال لف فيه ف كل 
مصتفاتهم ومعجماتهم اللفويق بدءا من تلاميذ إبن الأاري نفسة وانهاء 
بالبغدادي صاحب اللزانة. كما رجع إليه الباحثون اخدثود ف دراساتهم القيمة 
عن الأضدادء وعدوه أنضج الدراسات القدعة فى هذا الو ضوع وأشهرها جیعا). 
(الأضداد ف اللغة ص >١‏ ك). ) 
(SM *‏ 
وأخراء يبقى السؤال مطروحاً: هل البحث للوصول إل رأي واضح حاسم في 
الأضداد. كظاهرة لفوبة لطفة وغرية ومحرة قد كمل نسجه وجل نمج 
** ملاحطة: المصادر والراجع التي اعتمدنا عليها هنا لإعداد المقدمة بقسميها 
موجودة ومرتة ف مكانها من القائمة الببليوغرافية الشاملة للمصادر والمراجع 
الي جودة ف نهاية الحجم. ) 
NAAR‏ کته عیسی حسن ابلراجرة 
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صفحة زوجية فارغة وجب التسيق ت ركها هکذا. 
وينطبق الأمر نفسه على بقية الصفحات المشاجة. 
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مغحجم 
تهذيب أضداد ابن الأنباري 


صنعه٠‏ 
تهديياً واعادة تحقيق وترتيباآً معجميا: 


یس | حسں الج اجر 
ماجستب بالتربية وعلم النفس برتبة الشف الأول 
مستشام ومرس القافة وال علام(س) 
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صفحة زوجية فارغة أوجب التنسيق ت ركها هکذا. 
وينطبق الأمر نفسه على بقية الصفحات المشاهة. 
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مفاتيح وتديهات وإضاءات 


الأقواس التالية < :>٠١‏ يتضمن هذا الشكل من الأقواس آيدما وجدت أرقام صفحات 
الكتاب المعتمد في التهذيب» وهو كتاب: الأضداد في اللغة لابن الأنباري» من حقيق: محمد أبو 
الفضل إبراهيم» مدشورات وزارة الإعلام الكويعية. 

انظر: لالإشارة إلى المراجع والمصادر التي يمكن الرجوع إليها للاسترادة في المعرفة 
والمعلومات حول لفظة الأضداد المعينة. 


زا الصورة المقابلة: للدلالة على أن الصفحات هي 
صفحة زوجية اضطررنا لتر كها فارغة في فايسة مواد 
الحرف المعينء حتى نحافظ على التعسيق المعتمكد 
تبداً مواد كلمات الأضداد في كل حرف من الحروف في صفحة فردية. وکما هو على سبیل 

ا محال في الصفحة: ١۷١‏ حيث انتهى حرف العين فوضعنا الصورة في الصفحة: ١۷ء‏ ليبداً 
بعدها حرف الغين في صفحة جديدة فردية هي صفحة: ¥ 

اللسان = لسان العرب لابن منظورء المرتب على الحرف الأرل. 

الاج = تاج العروس للزييدي. 

الصحاح = صحاح العربية للجوهري. 

الوسيط = المعجم الوسيط. 

حط انحيط = معجم حيط الحيط للمعلم البستاي. 

الإحالةء معل: (رءرعقل): انظر أعقل الرجلين))» للسبيه والإحالة إلى مكان شرح كلمة 
4# آرقام صفحات تقدج الكتاب وهقدمته أخذت ترقيماً خاصاً ما ميّزناه حرف الميم وامعدت 


على المفحات من (م٥‏ = م۷۳). 


ج ںی اجری 
ھل دجن ازو ہی 
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صفحة زوجية فارغة أوجب الدسيق تركها هکذا. 
وينطبق الأمر نفسه على بقية الصفحات المشامة. 
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أ ي الألف > أ 
کہ کہ ہے کہ ا 


٭(الآدم): حرف من اللأضداد. والآدم: 
الأبيض» والظبية الأدماء البيضاء. والآدم: 
الأسود. ومنه قوهم: بعر آدم: حسن البياض 
شدید سواد المقلعين. (انظر: قطظرب N‏ 0 
ابو الطیب ۱۲ ۲۳ السجستای )١۱١١۹/۱۷٦٩‏ 
#(آأشرة) انظر: يد آشرة. 

+(أترّب): من الأضداد قوهم: قك ترب 
الرجل» إذا افتقر. كما يقال: أنْسرب؛ إذا 
استغن . وهذا عند بعض العلماء ليس مهن 
الأضداد» لان (رتر ب خالف أفظ «اتشربب» 
قاد یکون «کرب» من الأضداد» أنه له بقع 
رد على معنى واحد. وكذلك رأتسرب»» 


والعرب تقول: قد ترب»› إذا لصق بالتراب 


هن شدة الفقرء وأترب إذا استغنى فهو 


مُترب» قال جل وعڙ في العن الأرل: أو 

مسنکیناً دا هَتَرَبَة) رالبلد .)١١‏ وقال نابغة بني 
شيبان في المعنى الثاي (ديوانه :)١‏ 
د ib‏ ع ریاش ومک ا 

وعار» ومنهم فرب وفقير 

(انظر: ان الأنباري ۳۸۰/۲۹۱ قطرب 

٥‏ أبو الطب ٠١١‏ الصاغغفاي 


(Yo t۹۸ 
«(اجلعباً» اجعلب: حرف من الأضداد.‎ 


يقال: قد اجلَعَّبةً الرجل إذا اضطجع ساقطاء 
وقد اجلعبّت الإبل إذا مت (انظر: ابسن 
الأنباري Pt‏ أو الطيب 1٠١‏ الصاغغفاي 
۴ الأصمعي ٤٠/١١‏ السجسستان 
۱۰۹ ابن السکیت ٤/۳۲١‏ ۱۹) 
»جت دغرنگمً: تما یفسر من کتاب الله 
جل وعرٌ تفسیرین معضادین قولّه جل ذکره: 
َد أجيبّت دغونكمًا فاستقیمًا) رونس .۸٩‏ 
يقال: الخطاب لموسى عليه السلام وحدي لاله 
هو الذي دعا فخوطب بالسية. كماقال 
تعالى: ألا ف في جهنم کل فار عیل) (ق 
٤‏ واغا بخاطب مالکا وحده. <4381 
ومن هذا قول العرب للواحمسد: قومها 
واقعدا» وقول الحجاج: يا حرسي اضربًا 
غنقه. ویقال: ق أجيَّتةً دغوتکماء خطاب 
لوسى وهارون عليهما السلام. لأن موسى 
دعا وقال هارون: آمین» فکان کالداعي» لن 
تفسیر آمین هنا یکون: «اللهم اسستجب». 
وفيها لغتان: أمين» وآمين. (انظر: ابسن 
الأنباري )۳۸١۹/۲۹۳‏ 
«(أحلف): ومن الأضداد قوهم: راحلف ان 


8 ۰ 3 
تذهب معنا». وهذا تمل معبین. احدھےا: 


أحلف عليك أن تذهب معنا. والآخر: أحلف 
علبك ألا تذهب معنا. 

ومن أجاز مع رأحلف» هذين الوجهين 

من الاستعمال» ¿ يُجز مع الظن والعلم وما 


اشبھهما إا وجها واحدا. فمن قال: ست 


ان تذهب معنا ) يحمله على معن المخد لأنه 


دل علب اهت رصاع قدیر الخد مه 
«أحلف»» ر«روأقسمت»» «ونشدتك» لأففا 
جواب. وفيها معنى تحريج» والتحريج يدل 
على معنى الد انوي فمتى قال القائل: 
نشدتك الله أن تقوم» وأقسمت عليك أن 
تقوم | فتأريلهما: احرج عليك ألا تفعسل؛ 
فلهذه العلة من تأويل اواب والتحريج مها 
هم معنی اسَحد» وهو غير ظاهر ولا منطوق 
به. وو ما حذفوا رلا» وراي ميعا؛ رهم 
ينووهماء قال الشاعر: <310> 
وأقسمت تأي حط الصف بيننا 
بى سوف تاتيها وأنفك راغم 
أراد: وأقسمت ألا ايء وقد يحذفون 
ر«أذ» ويبقون رلا» كقول الآخر: 
احفظ لسائك لا مول لى 
إن البلاءِ مُوكل 


ت 


بالحخطق 


الشطر الثافن رمن الأمثال)» كما في: رجح 


الأمعال .)٠۷/١‏ وينشد في هذا ابضاء حجة 
للمذهب الأرل لاي التجم: 
أوصيك أن تحمَدَكَ الأقارب 
ويَرجع المسكينُ وهو خائب 
اراد رواًلاً يرجع الملسكين» فحذف 
الحرفین جيعا. وقال الله عر وجل: وای في 
الأرضٍ روَاسِي ان بيد بکي) (النحل .)٠١‏ 
فمعناه: لتلا تمد بک فاکتغی بن ران من 
«لا». وقال ایضا: (یبین اله لَك اَن تَضلُرا) 
(النساء .0۷١‏ فمعناه: أل تضلواء فاکتفی ب 
ران من رلا». وقال عمرو بن کلشوم رمن 
المعلقة :)٣٠١‏ 
رشم مرل الأضياف ف 
فَعَجَلنا القرّى أن َشيمُوا 
راد اَل تشتموناء فاکتفی ب ران من 
«لا». وقال الراعي (جهرة أشعار العرب 
“0۷: >311< 


ا 


يام قَوّمي والجماعة كالذي 
رم الرحَالة أن تيل مويلا 
اراد ئلا تمیل؛ فا كتفي ب ران من رلا». 
وقال بعض الناس: قول الله عر وجل: 
۹ فمعناه: اي رید أ تبوء باغيء فحذف 


«لا» على ما مضی من التفسير. وهذا القول 
طا عند بعض اللغويين»› لن «ل ل١‏ تضمر 
مع الإرادةء كما لاتضمر مع العلم 
والظن. وفي المسألة غير قول: أحدهن: إفي 
ريد أن تبوء ياي إذا فلگ ٍ 
تقتلني» فمتی قتلتني أحببت أن تنصرف بم 
قتلي ونك السالف الذي من أجله م يتقببل 
الله قربائك >312< 
وقال بعضهم: کان قابیل صاحب زرع» 
وهابیل صاحب غتم» وکان الله عر وجل أَمرٍ 
آدم عليه السلام أن يزوج هاي أت قال 
التي ولت معه في بطن» ون يزوج قسابيل 


ع ٤‏ 
وما حب أن 


خت هابيل التي لدت معه في بطن. فقال 


هابیل: رضیت بأمر الله. وقال قابیل: والله 
لا يتزوج هابیل أختي الحسناء وأتروج اه 
القبيحة أبدا. فقال آدم هما: قربا قربانا 
فایکما قبل قربانه تزوج الحسااء. فقرّب 
هابيل شاة مينة وزبداً. وقرّب قابيل سلا 
من شر سنبله. وصودا بالقربانين إلى الجبل. 
فازلت نار فأخذت قربان هابیلء وم تعمرض 
لقربان قابيل. وكانت علامة قبول القربان 
نزول النار عليهء وأخِها إياه. فانصرف 


هابيل وقابيل» وقد أضمر هابيل في نفسه 


الطاعة والرضا. وأضمر قابيل في نفسه 
البلاءَ والخلاف. فقصد هابيل في غنمه. 
فقال: لِم تفيل قربانك وم قبل فرباني؟ فقال 
له هابیل بعد ان توعُده قابیل بالقعل: (إِنْمًا 
يل له من المقين. لين بست إل بدك 
لكشآبي ما آنا باط يدي ليك فلك إئي 
حاف الله رب الال (المائدة ۲۷» ۸ 
فرماه قابیل با حجارة حتی قتله» ثم جزع بعد 
قعله ياه وظهور عورته. ولم يدر ما يصنع 
به. فنظر إلى غرابين: أحدهما حيْء والآحر 
ميت. واي يحثو على ايت السازاب» حتى 
واراه به. فقال قابیل یا وَبلَتَن أَعَجَزت أن 
أكون مل هَذا الْغرَاب وار ي سرا اڃِي) 
رالمائدة .)۳١‏ فحمل هابيل ميا فألقاه في 
غَيضة. وقال الآخرون: بل حى التراب عليه 
على سبيل ما رى من فعل أحَدٍ الغرابين 
بصاحبه. 

وقال أصحاب القول المقدم: فدڵت الآية 
والتفسير على أن قابيل لما قال هابيل: 
«لأفتلّنك» قال له هابيل بعد الموعظة: ما 
اجب أ أقتلك ولاه أحب أن تقعلني؛ فان 


بيت إلاً قلي كان انصرافك بإثم قتلي 


آعجب إل من انصرافي ببائم قتلك» إذا م 
یکن من أحد الفعلين بد. 

وقال آخرون: معنى الآبة: إني أريد 
بُطلان أن تبوءَ انمي وإنك. فحذف البطلان 
أو الزوال أو الدفع أو ما أشبههن › وأقام 
رأن» مقام الساقط كماء قال: لإواشأل 
اقرب ريوسف ۸۲). 

وفي هذا القول: ْغ وراي؛ لان 
المحذوف ليس بمشهورء ولا بشن الموضع. 
فالقول الأول هو المختار عند جمهسور 
العلماءء لما مضى من الأحتجاج له وإقامة 
الدليل عليه. رانظر: ابن الأنباري ٠/٠٠۲‏ 2 


4313۶ 


«(الآهر): هو نما يشبه حروف الأضداد . 
فيقال أحر للأّحهر. ويقال: رجل آهرء إذا 
کان أبيض. وقیل: اکثر ما تقول العرب 
في الناس: أسود وأجر. وهو أكثر من 
قوهم سود وأبيض.والحمراء لقب العجم لغلية 
البياض عليهم. قال اوس بن حَجَر (ديوانها): 


وفي ضبنه معناه: في إبطه. والتعلب: مما 
دخل من طرف المح ف حبّة السنان. 
وتشهق حيناء وشهيق الطعدة: آي ان تدخل 
الريح فتصوت. ومر معناه: تقبقب. (انظسر: 
ابن الأنباري ۳٤ ٦/۲۴۳۹۱‏ الصاغای )۲۲۸/٤ ٤۳‏ 
«(الأخرّى): من الأضداد» أو ما يشبهها برأي 
بعضهم. يقال: حوى للأخضر من اللبات 
الطري الرّيان من الماء. ويقال: اوی للات 
الذي اسود وجَف. قال الشاعر: 
فما ام أخرّى ف تمم روكةُ <352» 
تراعي بو سِذرا وضالاً ناسِقةُ 
اراد بالحوى الذي قد اخضر موضع 
الرٌغب منه والشعر. وقال الله تبارك وتعالى: 
لوالدِي خرج المَرْعَى فَجََلَهَ غثاء أحوى) 
(الأعلى »٤‏ ه). فيه تفسيران: 
أحدها: والذي خرج المرعى احوی اي 
اٌخضر غصاء فجعله بعد خحضرته غناء اي 
يابساً. والتفسير الآخر: والذي أخرج المرعى 
فجعله یابساً اسود» على غیر معنی تقدیم ولا 
تأخير. وقال نابغة بني شیبان (دیوانه :)٩ ٤‏ 
وإن أليابَها منها إذا المت 


٤‏ فط ر2 
0 


أحوی اللثات شتیت لبته رد 


EC 
برت‎ 


ا 


راد بالحوّة سواد اللة. والعرب تمدح ها 
إذا كانت تبين صفاء الأسنان. رانظر: ابن 
الأنباري ۳٠۲/۲۳۰‏ أبو الطيب ۲١۳‏ الصاغغاي 
(TYA EE‏ 
«(أخذمت) انظر: حَذمَت النعل. 
«(الأخض): هو ما يشبه حروف الأضداد. 
يقال: أخضر للأخضرء وأخضر للأسود. قال 
الشماخ رديوانه :)٩‏ 
ويل كَلؤن الاج امود ملم 
قليلِ الوعى داج كلون الأرلدج 
الساج: طيلسان أخضر › وججعه 
سیجان» على مثال قوشم: قاع وقیعان» فشبه 
الليل بالطيلسان الأخضرء وهو يريد شدة 
سواده. وقول الشاعر: رقليل الوعى» معاه 
قليل الصوت. والأرلدج: جلودسود؛ 
يقال: هو الأرلدج واليرندج. وقال ذو الرمة 
(دیوانه ٤‏ 0۷): <347< 
في ِل اضر بذعو هامة الوم 
أعسف: أسير على غير هداية. والنازح: 
البعيد. والجهول: الذي ليس له علم. أخضر: 
يعني الليل. واهام: ذكر البوم. اراد في سل 


لیل اسود. رقال حمید بن ثور ردیوانه :)٥١‏ 


إلى شَجَر الى القلال كاه 
رهبا أخر 
لى الظلال معناه: سود الظلال» 
والرواهب: النساء المعرهبات اللاي يسن 
الُسوح. فجعل ظل الشجرة ألْمّى لسواده؛ 
كما قال الأول: في ظل خحضر. وأخْرَضُن 
الشراب: صن ومنعن أنفسهنَ الطعام 
والشراب. وعذوب معاه: لا يأکلن. قال ذو 
الرمة (دیوانه ۹ :)۳٣‏ 
كسا الأكم بُهّمّى 
اما ولقعان الظهُور الأقارع 
البهمى: نبت. والنقعان: حیٺ يسننقع 
الماء. والظسهور: ما ارتفع مسن الأرض. 
والأقارع من الأرض: الصلاب. فقال حبَشية. 
وهو يريد شديدة الخضرة. ويرى بعسض 
اللعوين: أن الأخضر ليس من حروف 
الأضداد. وإك ذهب به إلى معنى السواد؛ 
أن الشيء إذا ما اشتدت ځضرته ري 
أسود. والليل على هذا أن بعسض 
المفسرين فشر قول اله عر وجل: 
مُدهاشتان) (الرحمن .)٠٤‏ فقال خضراوان 
أضربان إلى الستواد من شدة الرّي. رانظر: ابن 
الأنباري ۳٤۷/۲۳۲‏ أبو الطیب ۲۲۹) 


ك ت و f‏ 
الشراب عذوب 


ا 


حبشيه 


2 ص 
ت 


«(الأخض): ومن الأضداد» الأخضر في صفة 


الرجل. يقال: رجلل أخضر, إذا مرح 
بالخصلب والعطاء والسخاء. ورجل أخضر إذا 
كان لتيما. قال القضل بن العباس بن عتبة بن 
بي هب في المعنى الأول راللآلء :)۷٠١‏ 
رانا الأخضَرٌ من يَغْرفني 
أحْضَرّ اليلدة في بيت العرب 
اراد: انا المخصبُ السخي المعطاء. وقال 
جرير في المعنى الثايٰ رديوانه :)٠٠۲١‏ 
كسا اللوم يما رة في جُلودها 
ويلا لتم من سرابيلها اضر 
فا لخضرة عند العرب اللؤم. ومن المعن 
الأول قول العرب: أباد الله خضراءهي» أي 
خصبهم ونعیمهم؛ لأن الخضرة عند اهرب 
الخصب. قال النابغة رديوانه @: 
يَصونون ادان قدا يها 
بخالصة الأردان خضر الناكب 
أراد بضر المناكب: خصبَهم وسعَة ما هم 
فیه. ویقال: اباد الله خضراءهم» سسوادهې 
والخضرة عند العرب: السواد أيضاً قال 
القطامي راللسان): <382> 
يا اق ځيي خا زورا 
عارضي اليل إذا ما 


ا 


اخضرا 


ا 


ویقال: اباد الله غضراءهي بالغين»› 
حسنهم وکجتهم. قالت الخنساء: 
اوا الراب على مَحاسنه 
وعلى غضارة وجھو النضر 


(انظر: ابن الأنباري ٤‏ ۳۸۲/۲۹ أبو الطب 


ي 


۹ الصاغاین )۲۲۸/٤ ٥۲‏ 
#(اخفیت» الإخفاع: من الأضداد. يقال: 


أخحفیت الشيءء إذا سترله. وأخفيته إذا 


اكاد أخفييًا) (طه ٥‏ . فمعداه اكاد اُسترها. 
روفي قراءة أيً: (أكاد أخفيها) من 

نفسي» فکیف أطلعكم علیها»» فتأویل «هن 
نفسي» «هن قبلي» ورمن غیي» > كماقال 
تعالى: غلم ما في كفسي ولا أعَلَمّ ما فِي 

تفسك) (المائدة .)١١١‏ ويقال معنى الآية: إن 
الساعة آنية كاد أظهرها. ويقال: حَفيْت 
الشيء» إذا أظهركه. ولا يقع هذا أعني الذي 
لا الف فيه على الستر والتغطية. ويروى عمن 
قراً: راکاد اخفیها فمعنی راخفیها» اُظهر ها. 
وقال عَبّدة بن الطبيب يذكر ورا يؤر 
کیاساء ویستخر ج تراڼه فیظهره ردیوانه ۷۹ء 
المفضليات :)١ ٤١‏ 495۶ 


تفي اراب باأظلاف #ثانية 


ا 


تحليل: تحلة قسم. اراد يهر التراب. 
وقال امرؤ القيس بن حجر الكسدي 
(دیوانه ۰)۱۸ 
فان لدفوا الداء له تخفه 
وان يعوا الحرب له قد 

أراد: لا نظهره. وقال النابغفة الذياي 
(دیوانه :)۱٩١‏ >96< 
يُخفِي بأظلافو حتى إذا بلقت 

يبس الكثيب تدائى اشرب وانهدما 
راد: يظهر. ويجوز أن يكون معنى الآية: 
إن الساعة آتية أكاد آي اء فحذف (آي) 
ليان معداهء م ابحداً فقال: أخفيها رى 
کل نفس). قال ضابى البرجمي رطبقات الشعراء 
لابن سلام ٤١‏ 1): 
ولم أفعل وكڏت ولتي 

ترت على غثمان کټکي حَلايلة 


ت 
ا 


آراد: وکدت اقتله. فحذف ما حذف 
إذ کان غير مُلبس. ویجوز ان یکون المعنی: إن 
الساعة آنية أريد أخفيها. قال الله عر وجسل: 
(كذلك کا ليوسف) (یوسف .)۷٦‏ فیقال: 
معناه أردنا. كمانفي قول الأففره 


الأودي (رديوانه ٠٠١‏ ضمن مجموعة الطرائئف 
الأدبية): 
فان لَجَمّع أوتاد وأعيدة 
رساك بلغوا الأمر الذي كادوا 
معناه الذي ارادوا. وقال الآخر راللسان): 
کادت وكذت وتلك خير إرادة 
أ عاد ِن لهو العتبة ما عى 
معناه: ارادت وأردت. ويجوز ان يکون 
معنى الآية: إن الساعة آتية أخفيها لشجرى كل 
نفس؛ فیکون «اکاد» مزیدا للتوکید. قال 
الشاعر راللسان: »497 
إلى الميجاء شاك سلاحة 
فیا إن کا قر 


سریعًا 
أراد: فما كاد قرنه. وقال أبو النجم : 
وان اتاك يي فاندبنَ أب 
قذ كاد يَْطَلِعٌ الأعداء راط 
معناه: قد يضطلع. وقال الآخر: 
وأ ألوم اللَفسَ فيما أصابني 
وال أكاد بالّذي نلت أڃح 
معناه: وألا امجح بالذي نلت. وقال حسان 
(دیوانه ۲ ۳): 
وگکاد تکسل ان تيء فراشها 
في جم خَرڪَبة وحن قوام 


معناه: وتکسل ان تجيء فراشها. 
والمشهور في رركدت» مقاربة الفعسل»› 
كدت أفعل كذا وكذاء قاربت الفعمل ولا 
أفعله. وما كدت أفعلهء معناه: فعلثه بعد 
إبطاء. قال الله عر وجل: إفذ وها وما 
ادرا عرد رالبقرة .)۷١‏ معتاه: فعلوا بعد 
إبطاء لقلائها. قال قيس بن اخطيم (جهرة 
الأشعار ۴۴۳ ): 
أتعرف رسْمًا کاطراد المذاهب 
رة وحشًا غير مقف راکب 
دياز التي کادت وننْ على مى 
حل بنا لولا اء الرکاب 
معناه: قاربت الحلول وم تحل. وقال ذو 
الرمَّة (دیوانه ۳۸): 


o2 


وقفت ۶ی رع 1 َة ناقتي 

فما لت کي ده وأخاطبة 
o‏ رت ِ ّ ت رو 
واستیه حتی کاد مما آبثه 


كلمي أحجاره ومَلاعبة 
معناه: قارب الكلام وم یکن كکلام. 

وقال الآخر: 
وقذ كدت يوم الحزن أا رفت 
توف الصحَى قخزوكة بالرم 


498< 


اموت لمبکاها اسي إن عَولتي 


ووجدي بسعدی شَجوه غير مجم 
معناه: مقلع. وأراد بقوله: رکذت قاربت 
اموت ولم أَمُّتا. ويقال: خفا البرق يخفوء إذا 
ظهر. وهو من قوطم: حَفيَت الشيء» إذا 
اظهركّه. قال حمید بن ثور (دیوانه ۳۳): 
أرقت لبق في کشاص فت به 


(انظر: ابن الأنباري ٩٥/۰۰‏ قطرب ۸۷/۳۷ 
بو الطب ۲۳۴۷ء ۲٤۷‏ الصاغای ۲۲۸/٤٥۴‏ 
الأصمعي ۲۹/۲۸ السجستاي ٠٠١/۱۹۹‏ ابسن 
السکیت ۸۷۷/۳۰۰ 
«رالأخلاق الشمو لة) انظر: مشمولة. 
+(أخلفت): حرف من الأضداد. يقال: 
الف موعِد فلان ٳذا وعداثه وم ًف له. 
ويقال: أخلفت مَوعده» ذا وعدي وم يف لي» 
فتاویلّه: صادفت وعده خلا وهذلا شبيسه 
بقوهم: قفرت الموضع»› إذا صادفتَةُ قققارا. 
قال الأعشی ردیوانه :)٥۰‏ <233> 


أثوى وقَصّرَ ية اليرودا 
فمضى وأخلّف من قله مَوعِدا 
أراد: صادف وعدها خلفاء وأخلينه؛ إذا 
وجدته خالیا. رانظر: ابن الأنباري ۲۳۳/۱٤٩‏ أبو 
اليب ۲٤۸‏ الأصمعي ٥۷/۹١‏ الصاغغاين 
۲۲/٩‏ السجستای ۱۲۷/۱۸۷ ابن السكيت 
(YAY‏ 
«(أخَي» أخَية): انظر التصغر. 
#(أدي» أدية) انظر: دلو ية وأديّة. 
رذ وإذا): حرفان من الأضداد. تکون اذ 
للماضي ورإدا» للمستقبل. وهذا هو المشهور 
فیهماء وتکون إذ للمستقبلء وإذا للمساضي» 


إذا شهر المعنی» ولم يقع فيه لبّس. فأما کون إذ 


للماضي» وإذا للمستقبل فشهرته تغني عن 
إقامة مة الشواهد عليه. وأما كون إذ للمستقبل 
فقول الله عر وجل: ولو رى إذ الظالمُون 
َوفوفُون عن ربهم) رسا >۴١‏ أراد 
المستقبل. وكذلك قوله: ولو ترّى إذ قزعُوا 


قل فوّت) (سبأ »)١١‏ معناه إذا يفزعون. 


وقال جل جلاله: ([إذ قال الله يا عِيسى ُن 
مریم رالائدة ۱٠١‏ معناه: روإذا يقول الله»؛ 
اما کون إذا للماضي فیروی قول اوس بن 
حجر (دیوانه ۱۴): <4117 
والحافظً الاس في الرمان إذا 
ينر کوا 
وهَبّتٍ الشمال اليل واذ 
البيتان في (ذيل الأمالي للقالي ۴4 - )١‏ 


حت عائذ ربعا 
ر 


برواية حتلفة. آراد: إذ لم يتر كوا تحت عاذ 
والعائذ: الاقة الحديغة النتاج» وجعها عوذ. 
إذا لم تقع في هذا البيت إلا للمستقبل؛ لأن 
المعنى: والدي يحفظ الناس إذا كان كلا 
وكذا. وقال الأسود بن يعفر: <118> 
فالآن رذ هارلتهُنٌ فما 
يقلن ل َم ذب للرءُ مقي 
معناه: إذا هازلتهن. وقال ابسو الجسم 
العجلي: 
م جزاه الله 


في العلاًلي العلا 


2 


جات عغان 
م ر 


اراد: إذا جزی. وقیل: إغا جاز ان تکون 
إذ بععنى إذا في قوله: وذ قال الله يا عيسى 
ُن مَرَبم) رالائدة »١ ٠١‏ لأنه نّا وقع في علم 
الله عر وجل أن هذا كائن لا حالة كان بيرلة 
المشاهد الموجودء فخبر عنه با لمضي» کما قال: 
لإركادى أصحاب ال ملاب اار4 
(الأعراف »)٤٤‏ وهو يرید: «ويسادي» وروي 
هذا البيت: <119> 
وئذمان بَريذ الكأس طبًا 


ت 
LTE‏ 


تغورت 


ا ق 


يت إذا الحرم 

آراد: اذ تغورات». 

وتکون إذا ععنى رإن»» فتجزم المستقبل» 
فیقال : إذا تسزريي تكرشي» وإذا تزورين 
تكرشي. الجزم على هعنی: إن تزرین تکرفنيء 
والرفع على معنی وقت تزور تكرمُني. وقال 
في ازم عبد القيس بن خفاف رالمفضليات 
(Ao‏ 
واستغن ما أغتاك ربْلت بالغفى 

رإذا لصبْك خصاصة فَجَمَلِ 

وقال في الرفع كذلك» هني بن أجر 
الكنان» وقيل هو لزرافة الباهلي راللسان»: 
وإذا تكون شَبيدة أدعَى لها 


0 ۴ ر 
وإذا بحاس اليس بُذعی جناب 


(انظر: ابن الأباري ۱۱۸/٦٦١‏ قطرب 

(TY أبو الطيب‎ o» 9¥ 

«(أراح) افنظر : قد أراح. 
«(الإرة): من الأضداد . يقال: إرة للحفرة 
التي تشعل فيها النار للخبز. ويقال: إرة للدار 
بعينها. (انظر: ابن الأنباري ۳1۹/۰۸ أبو الطيب 
۴۳ الصاغاي ۲۲۲/۳۷۳ الأصمعي ٤٥/4‏ ابن 
السکیت ۱۹۹/۳۳۸) 
«(أرجأت الناقة): ومن الأضداد قوهم: قد 
ارجات الناقة» إذا دنا نتاجها. وقد اأرجأت 
الأمر؛ إذا أخَره. قال الله عر وجل: 
لإوآخرون مُرْجون لأر الله رالتوية 
٩‏ آي مو ځرون. وهي قراءة نفر من 
الصحابة رضي الله عنهم راتحاف فضلاءُ البشر 
٤‏ ۲). (انظر: ابن الأنباري ٤۲۲/۳٤۹‏ أبو الطيب 
۴ السجستای )١٠١١/۲۹۰‏ 
«(أردأت» أرديت): حرف من الأضداد. 
يقال: أرديّت الرجل إذا أهلكته. ويقال: قد 
ردي الرجل ودی ردی» إذا هلك. قال علي 
بن اى طالب رضوان الله عليه: 


َء 


أخا اجهل 


ت 


وإيياك 


ولا تصحب 


وقال الآخر: >207< 
َل الذي برجو راي ويدعي 
به قل هون أن يكوت هر الرّدي 
وقال طالب بن ابي طالب: 
ل إن کیا قي الحروب تخادلوا 
اردقم الأيام واجترّخوا نبا 
وقال الله عر وجل: وما بُغدي عه ماله 
إذا تردی) رالليل .)١‏ معناه: إذا هلاك. 
وقال بعضهم: معناه إذا تردی في النار» قال 
الأشاعر: 
وهو في الُلَّكٍ يمل التعمير 
ويقال: أرديت الرجل إذا أعنته» من قول 
الله عر وجل: (فارسلۀ معي ردعا بُصدقي) 
(القصص ۳٤‏ » معناه عونا. 
ويقال منه: أردأت الرجل رأردائه 
وأرديئه. فمن قال: رأردائه» لن الممزة» ومن 
قال: راردیته» انتقل عن الممزة؛ وشبه ر 


e 5 e ۳‏ 
أرديْت» ب رأرضيت». ومثل مذاقول 


العوب: قرات بتحقيق الممزء وقرات بتليين 


الهمزةء وقريت بترك اممز؛ والانتقال عنه إلى 
التشبيه بقضيت ورميت» وكذلك يقال: اقرا 
رقعتي بالتحقيق» واقرا رقعتي بالتلين» وار 
رقعتي بالترك؛ وهو اقل الثلالة. وكذالك ¿ 
مجيء فلان» وم جي» بعسکين اليا و يچ 
بحذف الياء وهي أقلها. ويقال: صحيفة 
هقروءة. واهرأة مشنوءة على التحقيق. 
وصحيفة مقروة وامرأة مشدرّةء على التليينء 
وصحيفة مقريّة وامرأًة مشنيّة على الانتقال 
عن اممزء والتشبيه عقضيّة ومرمية. ومع 
الرؤاسي ممن مع تُصيّبا الشاعرء ركان 
فصیحا يقول: قد قرت وأنشد له: 
ما خاصم الأقوام من ذي خصومة 
کورهاء مشي إلیھا حَليلّها 
وقال الآخر: >208< 
ألا يا غراب البين مالك هیف 
وصوئك فشني بلي مكلف 
قال عبد الرمن بن حسان بن لثابت 
(اللساك): 
لأت أذل من وب بقاع 
وجي راه بالفهر واجي 
اراد: بوجیء رأسه واجىء فترك الممزة. 


قال الفرزدق ردیوانه ۰۸ ۵): 


۱۲ 


راحَّت عسلمة الركاب عة 
فارعي فرَارة لا هناك الرتع 
أراد: لا هنأك. وقال الآخر: <209»> 
إئي من القوم الذين إذا ابتدوا 
بدأوا بحق الله نم الائل 
وقال زهیر (دیوانه :)۲٤‏ 
جريء مت بُظلَّمّ يعاق بظلمه 
سريعاء وإلاً بين بالظلم يَظلم 
اراد: رند فترك اهمز. رانظر: ابن الأنباري 
۷۲ ۲ قطرب ٩۱٤۰/۱۷٩‏ أبو الطبب ۳۲۷ 
الصاغاین )۲۳۰/٤۷۸‏ 
٭(أرم): حرف من الضداد. يقال: آرم العظم 
إذا بلي وأرم العظم إذا صار فيه مخ 
والرّمة البلى. والرّمة السّمّن. قال الشاعر 
وهو لبيد راللسان): 145%« 
والثيبُ إن رمي رمه لقا 
بعد الممات فاي کت آل 
وقال الآخر: 
وهو جَبرَ العظام وکن رما 


ومثل فعاله جر الرّميما 


فالرّم والرّمة: ما سَقَمّم من الأشياء 
الالية. ومن هذا قومم: جاءَ بالطّم والرم 
يراد: جاء بالرّطب واليابس. والرّمة: قطعة 
حَبّل شد في رجل الحذي أو الحمَل. وقول 
الناس: أخذت الشيء برمته؛ معناه تامًا وافيا 
الجدي برمته» أي بالحبل المشدود في رجله. 
ویقال: حبل ارمام إذا كان متقطعا لاء 
قال ذو الرمة (دیوانه ٠)4 ١۵‏ 


وغيرُ مَرضوخ القفا موود 


أشعث باقي رمَة النقليد 
مرضوخ القفا: مدقوق» يعني الوتد. 
وقال الآخر: >146< 


صل السب بالسهُوب إلهم 
وصل حرقاء رم في رمام 
وقال الآخر: 
عن غير مَليَةِ وإن حبالها 
ليست بأرمام وله فطاع 
(انظر: ابن الأباري ۱٤٩/۸۷‏ قطرب 
۹ أبو الطب ۳۲١‏ الصاغغفايي 
۲ السجستای ٤۸/۲٥۰‏ ۱) 
٭(اروّنان): من الأضداد کقوهم: يوم اُرونان 
وليلة «أرونانة» من الشدة والرخاء جيعا؛ وإذا 
كان الأمر صعباء وإذا كان سهلا أيضاء 


۱۴۳ 


وكذلك إذا کان فيه خیر» وإذا کان فيه شر.. 
قال النابغة الجعدي رالصحاح): <165> 
وظَل لسْوّة التعمان ما 
على فون بوم 
كأنه يريد الشدة هههنا. والأرونان: 


و 2 
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العجب. ورواه صاحب الصحاح وروی بیتا 
بعده هگذا: 


بمَا قٺ کان جَمَعَ مِنْ هِجان 

وقال: رفإنغا كسر النون على أن أصله 
روناي على النعت. فحذف ياء اللسسبةق. 

(انظر: ابن الأنباري ٩۱٩٥/۱۰۲‏ قطرب ۷۸/١‏ 
أبو الطیب ١ ٤‏ الصاغایي ۲۳٠/٤۸٦‏ السجستاي 
1/10۳( 
«رأزمعّت ابتكارا): وما يفسّر من الشعر 
تفسیرین معضادین قول الأعشى (دیوانه :)۳٤‏ 
رمعت هن آل ّى ابتکارا 


روشطت على ذي هوی ان زارا 


معناه: آأزمعت إلى آل ليلى ابتكارا ! 
وقیل: کان عندها زائراء فأزمع شخوصاً 
من عندها. وقيل: كانوا معجاورين في الربيعء 
فلما جاء الصيف تفرقواء فانصرف كل قوم 
منهم إلى مياههم. وقيل: معنى البيت: تكون 
عند هذه المرأةء وأنت تحدث نفسك 
عفار قتهاء م بال ر جوع إليها بعد الفراق؛ قم 
عندها ولا تفارقهاء فان لقاءها بعد الفراق 
صعب ممتنع» لبعد دارها من دارك. قال: وإغا 
وقیل: معنی البيت: أزمعت من ناحية 
ليلى ابتكارا !» فحذفت رالناحيسة» وقسام 
«الآل» مقامها. کما قال عر وجل: «أيطْمَع 
کل اشُریء مذ هنهم ان دحل جنه تعيم. کلا إا 
تاه هم مما يَعْلَمُون) ا لمعارج ۳۸). معاه: 
من أجل ما يعلمون من الفواب والعقاب 
والجزاء بالأعمال التي تكون متهي فحذف 
اجل» وقامت رها هقامه. «329> 
ويقال: معنى الآية: إنا خلقناهم من الجدس 
الذي يعلّمون ويفهمون وتقوم عليهم الحجق 
ولم خلقهم من البهائم التي لا تعقل ولا يلزمها 
ثواب ولا عقاب. جل رم في موضع 
«الناس»؛ لأن المكان مكان إام وليسس 


٤ 


بعوضع تخصيص ولا تحصيل» كما يقول الرجل 
للرجل: ما انت وما بوك؟ فيستفهم ب رها 
إذ كان الموضع غير محصّل ولا مخصّص. وع 
بعلمون بمعنی رها» کما قال: ونيهم من 
يَسستَوغون إليك) (يونس »)٤۲‏ وين 
الشيّاطين مَنْ يصون لّه) رالابیاء ۸۲). قال 
الفرزدق (ردیوانه ۰ ۸۷): 
عش فان عاهدني له توي 
کن مل من يا ذب يَصطَبان 
فشتّی» «یصطحبان» لعنی رمَّن»» وانشد 
قول الشاعر : 
الما بسلْمّى مه إذ 
وولا ها عوجي على هَن لفو 
فجمع الفعل لما وصفنا. رانظر: ابن الأنباري 
۹/1۹( 


وقفتّما 


«(امقصَيّت استقصاء): ومن الأضداد قوهم: 
اسسَقَصَيّت الحديت استقصاء إذا اختصرئه 
فحدئت من اولهء أو مسن وسسطه ار من 
آخره» واستقصیته استقصای إذا أدع ينه 
شيئا. (انظر: ابن الأباري ۳۷۷/۲۸٤‏ قطرب 
1 أبو الطيسب ٥۹۹٩‏ الصاغاف 


(TEYNYY 


«(إسحاق): من الأضداد. ويكون اها 


أعجميا مجهول الاشتقاق فيمنع الإجراء ف 
باب المعرفة بلقل التعريف والعجمة. ويكون 
عربياء من اسحقه الله إسحاقاء آي ابعسده 
إبعادا. من ذلك قوله جل امسه: فقا 
لاحاب السعير) (الملكف .)١١‏ اي بدا 


هم» وقال الأنصاري: >415< 

e: ی ا‎ o gg م‎ ٤ 

الا من فلغ عي ابا 
7 ا 2 و o‏ 
فقد القيت في سحق السعير 


ويقال: سحق وسحق عن واحد» وکان 
بعض العلماء يقراً بالوجهين جيعا. (انظر: ابن 
الأنباري )٤١٥١/۳۳۹‏ 
٭(اسد): من الضداد. يقال: ايد الرجل 
يأسّد» إذا جزع وجبن. وبك يأسّد» !ذا 
استأسد وجَسسّر؛ وكان كالأسد في الإقدام. 
(انظر: ابن الأنباري ۳۲۴۳/۲۱۲٤‏ قطرب 
۲/۰ ابو الطیب ۱١‏ الصاغای ۲۲۳/۳۷۵ 
السجستاین ۲ )١١۹/۱۹‏ 
(أسْررت): حرف من 9 طضداد. يکون 
اسررت ععنى كنْمَّت وهو الفالب على 
الحرّف. ويكون بعنى أظهرت. قال الله عر 
ا ي 9 8 ۶ ر چ 
وجل: (وأسَروا النجوى الزينن ظلمُوا) 


(الأنبياء ۳) يعني «اسروا» هاهنا کتموا. وقال 


10 


تبارك وتعالى: (إوأسرّوا اللَدَامَة لما رأوا 
العذاب) ريونس .)٥٤‏ معناه: كتم الرؤساء 
الندامة من السَفِلَةَ الذين أضلوهم. وقيل 
معناه: وأظهروا الندامة عند معاينة العذاب. 
واحتجوا بقول الفرزدق رالتاج): <46> 
رئا رای اجاج جرد سيه 
اسر احَرُوري الذي كان أطمَرا 
معناه: اُظهر الخروري. (انظر: ابن الأنباري 
۸ قطرب ۸٩۹/۳۸‏ أبو الطبب ٠١۳١‏ 
الأممعسي ۲۱/۲۷ الصاغاين ۲٠۲/٠۰۲‏ 
السجستاي ۸ ابن السکیت )۱۷٦/۲۹۹‏ 
٭(أسرّفي) انظر: ما أسرفي. 
«رالأسفی): من الأضداد. يقال: قرس اسفی 
إذا كان خفيف الناصية. وقيل: الأسفى مهن 
الخيل الذي ل ناصية له. قال سلامة بن جندل 
راللسان): >402< 
یس باسفی ولا آقتی ولا سَعِلِ 
يعْطّی دواء قفي السكن هروب 
السغل: السيء الغذاء. ويقشال: فرس 
ْفى بين السفاء وبغلة سقوای إذا كانت 
سريعة. وأنشد قول دكين بن رجاء 
الفقيمي» من أبيات قاها في عمر بن هبيرة 
(اللساف): 


سفواء ردي بتسيچ وځده 
ويقال: فی بين السا » بالقصر؛ قال: 
ولا يستعمل في المؤنث. والسُفاء: الحقة 
والطيش› ممدود. قال نابغة بني شیان 
(دیوانه ٤‏ ۲ ۱): 
بان السفاء وآؤدى الحهل والشرف 
وي الشقى بعد إفراط الفتى حَلّفُ 
والسّفاء مقصور: تراب البئر والقبرء قال 
كير (اللسان: 
وحَال الفا بيني وبك والعدا 


<403> 

ورهن 

وقال ابو ذؤیب ردیوان اهذلیین ۱۲۲/۱): 
وفك أرسلوا راهم الوا 

لیا سَفاهًا کالاماء القو اعد 


الفا غَمَرُ النقيبة ماجد 


والسفاء مقصور: ما سفته الريح› والسفاء 
مقصور: شوك البهمّى» واحدته سفاة. 
قال أوس بن حجر يصف بَرّي قوس 
(دیوانه ٤‏ ۰)۱۲ 


على 


فخذدیه 


من براية غودها 
شيةُ سفا البهْمَى إذا ما لقنلا 


۹٦ 


(انظر: ابن الأباري ٤٠۲/۳٠۱۲‏ قطرب 
۸ أبو الطب ۳۷٤١‏ الصاغغاي 
۲۳۳/۵۰ السجستای ٤٤/۲۳۷‏ ۱) 
«(الأسود): هو ما يشبه الأضداد. يقال امود 


0 
ت 


للأسود. ويقال: درهم اسودء إا کان ابیض 

حالص الفضة جيدها. رويروى: اَن قَفُافا جَاء 
بدراهم إلى صَيّرفي يريه إياها. والقفاف: الذي 
يسرق الدراهم يإصبعه. فقف منها الصرفي 
سبعين درهماء فلما وزفا القفاف عرف 
النقصان. فتعجب كيف رقف الصيرفي 
وسرقهء وهو اللص والقفاف» الذي يقف 
دراهم الناس ويسرقهاء فقال معبراً عن حاله: 


0 
ت 


عَجبّْت عجيبة من ذئب سُوءِ <4348 
أصاب فريسة من ليث غاب 
وَقَف بكفه سَبْعِنَ منها 
تناها من السود المثلاب 
فان أخدع فقد بُخدع ويُؤخذ 
عَتيق الطيّر من جو السحاب 
وقیل: الأسود ليس من الأضداد؛ لان 
الذرهم؛ إذا وصف بالسواد اغا پذهب په إلى 
آله قدم الفضة جيدهاء وأئه قد تغيّر لوننهء 


واسود بعض الاسوداد» لمرور الأيام 


والليالي. رانظر: ابن الأباري ۳٤۹/۲۴۳۳‏ أبو 
الطیب ۲۴۰ الصاغاین ۲۳۳/۰۰۸ سيوطي )٠١٤‏ 
«(اشتریت): حرف من الأضداد. يقال: 
اشتريت الشيء على معنى قَبَضه وأعطيت 
مته. وهو المعتى المعروف عند الناس. ويقال: 
اشتريئه إذا بعته. قال الله عر وجل: 
((أوليك الذينَ اشتَرّوا الصَلالة باللهدى) 
(البقرة .)١ ٠‏ ومعناه: باعوا الضلالة باغدى. 
وقال بعض أهل اللغة: كل من آثر شيناً على 
شي فالعرب جعل الإيثار له عارلة شرائه. 
واحتجُوا بقول الشاعر: 
احذت باّْة راسا أزعَرَا 
وبالايا الواضحات الدردرًا 
وبالطويل عر عُمرا ألرّرا 
كما اشترى للمسْلِمٌُ إذ ضرا 
ويقال: شريت الشيء إذا بعته» وشريشه 
إذا ابتخته. قال الله عر وجَل: ومن الاس من 
يشري فة ابيقَاء مَرَضات اله) رالبقرة 
۷ فمعناه: من بیع نفسه. 
وقال الشاعر: 
فإن كان ريب الذهر أمضاك في الألّى 


۷ 


اراد: باعوا هذه الدنيا. وقال الشمَاخ 


۰)٤۹ (دیوانه‎ 


ا 
ت 


فلما شَراها فاضت العين عبرَة 
وفي الصّذر حَرّاز من اللوم حَامِرٌ 
حراز: يز القلب. وحامز: شديد؛ 
وقيل: محرق. أراد باعها. وقال ابن فرغ 
ايموي رأمالي الرتضی :)٤ ٤۰/۱‏ 


بين الشقر واليمامه 
أراد: وبعت بردا. وقال الشاعر الآخر في 
معنی ررابتعت»: 
اشرُوا ها خاتنا وابغوا خاتنها 
مَعَاولاً سه فيه كذريب 
أراد: اشتَرّوا ها. رانظر: ابن الأباري 
۷۲/۳٦‏ قطرب ٩۸/٦٦‏ ابو الطیب ۳۹۲) 
#(أشد): حرف من الأضداد. يقال: بلغ فلان 
اده إذا بلغ اي عشرة سنة. وبلغ اشده 
إذا بلغ أربعين سنة. قال الله عر وجل: 
(الأحقاف ١٠‏ . ويقال: الأشد أربعون سنة. 


وقيل: أن الأشد ثلات وثلانسون سنة. 


والاستواء اربعون سنة. وقيل: ان الأشد ماي 
عشرة سنة. 
وقول من قال ثلاث وثلائون سنةء اة 
بالآية؛ لأنه عطف «الأربعن» عليه والأربعون 
أقرب إلى ثلاث وثلائين منها إلى نماي عشرة 
سدة» فكان ذلك أولىء» ألا ترى أن قولك: 
قد أخذت عامة الال أو كله أحسنڻ من 
قولك: قد أحذت أقل الال أو كَلّه ! وقول 
من قال: الأشك ثا عشرة سنة ليس بخطا. 
وقيل: وفي قراءة عبد الله. ی إا اسوی 
وبلغ أشُده وبلغ أربعين تة قال: فهذا 
موافق لمعنى قراءتناء ألا ترى أك تقول في 
الكلام للرجل: لما ولد لك وأدركت مدرك 
الرجال عقت وقعَلْت! فالادراك قل أن 
يولد له فقدّم المؤخر َي كما فَدّم ها هنا. 
وقال بعض النحويين: الأشدٌ اسم واحارٍ لا 
واحك له» وهو بارله الآألك رالآنك: 


<222> 


الرصاص والأسرّب. وقيل: واحد الأشد شد 
وأبحرء قال عنترة رالمعلقة ۱۹۹ بشرح التبريزي): 
هدي به شد النهار كأئما 

خض خضب الان ورأسه بالعظلم 


1۸ 


الوظلم: صبغ اج ويقال: هو اللقم. 
وقال الأخحر: <4223 
أُطيف به َد النهار ظعينة 

۰ طويلة أنقاء اليدّّن سَحُوق 
ويقال: واحد الأشد شد» فاعلم. وقالوا: 
هو کقوفم: فلان وڏي» والقوم اودي» 
واحتح بقول النابغة رديوانه ۹): 
إي كاي لى اعمان بره 
بعضٌ الود حديثا غير مکذوب 
بان جمتا وح م بي سد 
قامُوا فقالوا جماا غر مَقَرُوب 
ويقال: واحد الأَشْدٌ شدة. وقالوا: وهو 
كقوطم: نعمة وألعم. وفسروا «الأشد في 
قوله تعالی: (حتّی إذا بل أَسُدَه). بأنه ثلاث 
وثلاثون سنة. رانظر: ابن الأباري ۲۲۲/۱٤١‏ 
الصاغای ۰ )۲۳۳/٣۱‏ 
«(الإشرارة): من الأضداد. يقسال: إشسرارة 
للخصفة التي يشرّر عليها املح والأقط 
ويقال: إشرارة لما يشرّر على الخصفة من الملح 
والأقط. والخصفة: اجلّة التي تصنع للتمر› 
وجعها خصاف. رانظر: ابن الأنباري 


۷ الصاغان ۲٠٤/١١۷‏ الأصمعمي 
٤/٦‏ ابن السکیت 0۹٩۹/۳٤۰‏ 

«(الإشگاء) انظر: شکاي. 

«(أشْكيْت): حرف من الأضداد. يقال: 
أشكيت الرجل» إذا أقمت على الأمر الذي 
يشکوه مني رأشکیئه إذا قلعت عن الذي 
يشکوه. قال بعض الصحابة: شکونا إلى 
رسول الله غ شدة الح في اكا 
وجباهناء فلم يُشكا. قيل: فمعنى قوله: م 
بُشكيا» فلم برع عن الأمرٍ الذي شكوناه 
إليه. وقال الشاعر یصف ابلا (اللسان): 


1a 


مد بالأعناق أو كَلويها <220>. 
وئشتکی لو اا لشكيها 
عَمّرا حوايا فما بجفيها 


اراد ب رنشکیها» نڙڑ ع عن الأمر الذي 
تشکوه» والبعير لا يشكو في الحقيقة» إغغا 
مغل للراکب عند إتعابه إياه أنه لو طاق 
الشكوى لشكا. قال الشاعر (اللسان): 
يشو إلي جَمَلي طول السْرّى <221»> 

فجعل الشكُری للبعیر. ویروی: «طُول 
السرى» بالرفع» على ن الطول هو الذى 
يشو اجمل» على اجاز له على القيقة. 


۹ 


والحوايا: المباعر. وقيل: الحوايا ما تَحَوى من 
الباطن» أي استدار منها. وقيل: الحوايا بنات 
اللبنء وواحدة الحوايا حاوياء وحاوية وحَويّة 
قال علي بن أپي طالب رضي اله عند (اللسان): 
أضرمم ول اری مُعاوية 
ابلا حظ العين العظيم الحاوية 
وقال جریر (اللسان): 
کان لقیق الحبً في حاویائه 


ِ‌ 


: الأفاعي أو نقیق العقارب 
(انظر: ابن الأنباري ۲۲٠/٠٤٠١‏ أبو الطب 
»۳۹ الأصمعي 0/۹۴ الصاغايي لYFt/o0‏ 
السجستاین ۱۰۹/۱٤۷‏ ابن السکیت )۲١۸/۳۹۰‏ 
#(أصرد) انظر: الصرد. 
#(أصفحت القوم) انظر: صفحت القوم. 
«(الأصضر): وهو ما يشبه الأضداد. يقع على 
الأصفرء وربا أوقعته العرب على الأسود. 
قال الله عر وجل: (صفراء لاقع لوها) 
(البقرة »)1٩‏ فقال بض المفسرين: هي 
صفراء» حى ظلّفها وقرفا اأصفران. وقال 
آخرون: الصفراء السوداء. وقال جل امه: 
کا جما صف (الرسلات ۳۳ . فقال 


عة من المفسرين: الصفر: السود. وإغشسا 
قالت العرب للجمل الأسسود: أصف؛ لن 
سواده تعلوه صفرة» فسّموّه اأصفرء كما قالوا 
للظطي الأبيض: آدم» لن بياضه تعلوه ظلمة. 
وفسّر بعض الصحابة قوله تعالى: (كأة 
جمَالَّة صْفر) قال: الصطفر: السود. وقال 
الأعشى (دیوانه ۲۹۹): <4160 
تلك خيلي مه وتلك رکابي 
هَن صقر ألوائها كالربيب 
ا 
وعز: ((صفراء فاقع لوثها)» فقالوا: هي 
صفراء فاقع لوما» احتجَّوا بقوله جل وعز: 
ل(فاقع)» فقالوا: الفقوع خُلوص الصفرة 
فکيف توصف هذا وهي سوداء اواحتج 
عليهم أأصحاب القول الآخر بأن الفقوع قد 
توصف به الصفرة والبياض رالسواد. 
فيقال: أصفَرٌ فاقع» وأسود فاقع» وأبيسض 
فاقع» وأخضر فاقع. يقال في الألوان كلها 
فاقع وناصع» خالص. ويقال: اسود فاحي 
وحُبوب» ودجوجي» وځداري وغربيب» 
وحالك» وحانك. ومفل حَلّك الفراب» 
وحتکه؛ فحلگه: سواده. وحځه: مقاره. 
ويقال: اسرد حَلوك روخلرك 


راد: هن سود. والذین فسروا قوله جل 


ومُحَلّولك» وسشخكوك ومسحنكك. قال 
الراجز راللسان): <161> 


واستن وکت وللشباب 
وقد يشيب الشعر السخكوك 
ويقال: اسود غَيهب» وغَيهي. ودجَاجي 
وقاتم» ومدلھم وغرابي» وغدافي. ويقال: 
اجر قاینء» وقاتي وذرعي وفاقع» 
وفقاعيٰء وقش وسلغْذ» وسل وئکع» 
وغاتك» وقرٌف. ویقال أبضا؛ اجر کالقرف» 
إذا حلصت خمرته» والقرف: الأدم 
الأحمر. قال الشاعر: 
* حمر كاقرف وأخْرّى ادعَح * 
ویقال: حر کأنه الصربة؛ وهي صمغفة 
راء خالصة المّرة. ويقال: أخضر ناضر 
رزاهر. ويقال: أبيض رابص ويقق» ولهق› 
ولیاح» ولیاح» قھد وقهب» وحضي» 
ودر غ» إذا كان خالصا. رانظر: ابن الأباري 
۷ أبو الطب ٤١١‏ السجستاي 
۹( 
«(أضَبً القوم إضبابا): من الأضداد . يقال: 
اض القوم إضباباء إذا تكلموا. وهذا المعنى 
الأول. ويقال: أضبّواء إذا سکتوا. وهذا هو 


t 
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ا لمعنى الثايي. رانظر: ابسن الأباري ٠۷٠/۲۷٤‏ 
قطرب ٠٠٠/۱۰۲ ۰۱٤۹/۲۰٤‏ أبو الطيب ٤٥١١‏ 
السجستاي OAFI/۱4۸‏ 
#(أضعف) انظر: ضيعف. 

«(اطلبا): حرف من الأضداد. يقال أَطلَبّتٌ 
الرّجُلٌ» إذا أعطيته ما يطلب. وأطلئُهء إذا 
عر ضته للطلب ول تُعطه. ويقال: قد أطلب 
الما إذا حان له أن يُطّلب. قال ذو الرممة 
یذ کر بعيرا شبّه به الظليم (دیوانه ٠)۳۰‏ 
أَضلَهُ راعيا كَليْةَ صَدرا 

عَنْ مُطلب وطلى الأغتاق تضطرب 

اراد: اَضلّه راعيا إبل كلبيّة؛ وإغا حص 
ابل کلّب؛ لاما اشد سوادا هن غورها. ومعنی 
قوله عن مُطلب: عن ماء مُطلِب . وهو الذي 
قد حان له ان يُطلّب. 

(انظر: ابن الأنباري ۸٠١/٤۸‏ أبو الطيب ٤٥١‏ 

الأصمعمي ٥٦/۹۲‏ الصاغاي ۲٠۷/١٦۱‏ 
السجستای ۱۲۲/۱۷۹ ابن السکیت )۲١۷/۳۹٦٤‏ 


#(أعبل الشجلنْ: من الأضدادء قوهم: أعبل 
الشجرُ إذا سقط ورقهء وأعْبل إذا حرج 
ورقه وغره» قال ذو الرأمة (دیوانه :)5٩ ٤‏ 


۲۹ 


ی سے ص 


إذا ذات الشمس اتقى صَقَرَاقا 
اقان مرثوع الصرعة مَل 
الصقرات: شدة وقع حر الشمس. رانظر: 
ابن الأنباري ٤١١/۳۰۸‏ قطرب ۱۳١/۱٤۷‏ أبو 
الطيب ٤۹٦‏ الصاغاين ۲۳۸/١۷۴۳‏ السجستاي 
ONEY/YTY‏ 
«(اعتذر الرجل): من الأضداد. يقال اعتذر 


الرجلء إذا اتی بعذر. واعتسذر إذا إٍيأت 


بعذر. قال الله عر وجل: إلا تذروا) 


(التوبة٦٠).‏ فدل ذا على ألهم اعتذروا بغير 
غُذر صحيح. وقال لبيد في المعنى الخحر رديوانه 
/: 
وما فقولا بالذي فد عَلِمْمَ 
ر تخيعا رخا رلا غلا شم 
إلى ا ول م ْم نم السام عَلَيْكُما 
ومن ينك حو کايلا قد اغذر 
اًي: فقد اتی بعذر صحيح. ويقال: ققد 
عذر الرجل في الحاجة إذا قصتّر فيهاء وقد 
أُعذر إذا بالغ ولم يقصر. ومن ذلك قوهم: قد 
عدر هَن انذر. أي قد جاءَ مخض العذر هن 
أنذرك الغو >321< 
وقراً بعض الصحابة: وَجَاء الْمُعُذرون 
من الأغْراب) رالتوبة ٠‏ ويقول: لعن الله 
المعذير ين. كان المعنير عنده الذي يأ عحض 


العذو» والمعذر: اللفغمأر»ء هذا إذا كان 
«المعذرون» وزنه «المفځلون» وإذا کان وزنه 
«المفتعلين» امن ُن يكون للقوم عذرء را 
یکون هم عذر» على ما فسرنا في «اعتسذري» 
وثحَوّل فتحة التاء من «المعتذرين» إلى العينء 
وتدغم التاء في الدال» فيصيران ذالاً مشددة. 
ويقال: قد أعذر الرجل يُغليرء وعذر يعليرء 
إذا کثرت ذنوبه؛ حتی سيين عذر من 
يعاقبه. ويصح أنه غير ظا. وجاء في 
الحديث: قال البي 88: لا بلك الاس 
حتی يَغلیروا من انفسهم). ومنه قوهم: من 
يعذيري من فلان! وقول الأخطل ردیوانه۲۲» 
اللسان): 
فان تك حرب ابني نرار تواضعت 
فقد اعذرتا في كلاب وفي کعب 
وقال ذو الأصبع العدواي (اللسان): 
عَذير الڂحي من عدوا 
ن كانوا حيَةَ الأرض 
وقول عمر بن معدي كرب 
راللاآلی ۱۳۸): 
رید حباءه 


ويريد قتلي 


عدرل من خليلك من مراد 


۲ 


ويقال: قد عَذر فلان الصسي تاره 
وأعذره يُعنيره؛ إذا ختته. وأنشد قول الشاعر 
(اللسان): 
ي فة جَقلوا الصتليب إِفَهم 
حاشاي ئي مسلم معذور 
ويقال: قد عَذرت الصي أعسذرره» إذا 
غمزت وجعا في حلقه من الم يقال له 
العذرة. قال جرير: 
غمَرَ ابن رة یا فرزدق يها 
مر اليب انغ المعذور 
النغانغ: لحمات عند اللهوات» واحدها 
تَ٩ّتغ.‏ رانظر: ابن الأنباري ۳۲٠١/۲۹۱۲‏ أبو الطيب 
٦‏ الصاغاین ۰ )۲۳۸/٣۷‏ 
«رالأغرًاف» أأصحاب الأعراف): وما يفسر 
من القرآن تفسيرين متضادين قول الله 
عر وجل: ويَهُمًا حجاب وعَلّى 
غراف رجال يعْرفُونَ كلا بسيماهم) 
(الأعراف .)٤٦‏ >368< 
يقال: اصحاب الأعراف قوم من هة محمد 
تستوي حسناقم وسيئاقم. فيمتعون 
الجنة بالسيئات» ويمنعون اللار 


بالحسنات؛ فهم على سور بين الجنة واللارء 
إذا نظروا إلى اهل اة قالوا: التلام 
علیکې واذا نظروا إلى أهل النار لإقالوا: ربا 
لا نجعلا َع الوم الظالين) الأعراف .)٤۷‏ 
وسئل رسول الله # عن أصحاب 
الأعراف» فقال: لهم قوم يلوا في سبيل الله 
بمعصية آبائهم. فمنعهم الجنةً معصية آبائهم» 
ومنعهم النار قنلّهم في سبيل الله جل وعن). 
وقال بعض المفسرين: أصحاب الأعراف 
ملائكة. رانظر: ابن الأنباري )۳٦۸/۲۷۲‏ 
«(أعقل الرجلين): ومن الأضداد قول العرب: 
زيد أعقل الرجلين» إذا كانا عاقلين؛ إلا أن 
حدما أكثر عقلا من الآخر. وزيد أعقل 
الرجلين إذا كان أحدها عاقلا والآخر أحق. 
(انظر: ابن الأنباري ۳١/۲٠١‏ الصاغاي 
(F4/en4‏ 
«(أعمى» ليل أعمى) انظر: شرح عازم. 
«(الأعور): من الأضداد. يقال: اور للذاهبة 
إحدى عينيه. وأأعور للصحيح العينين» 
الحديد البصر. ويقال: غراب أغور لصحة 
بصره وحدته» قال الشاعر: 
* في الدار تحال الراب الأعور * 


Y۳ 


(انظر: إن الأباري ۳۹۹/۲٦۹‏ قطسرب 
۸ ابو الطیب )٥ ١۸‏ 


#(أغار الرجل): من الأضدادء قولهه: قد اغار 
الرجل إلى القوم. إذا أغاثهم وأعامم وقاتل 
عنهم. وقد أغار على القوم إغارةء إذا 
قصدهم مغترين» فقتلهم وسلبهم انه هم. 
(انظر: ابن الأنباري ۳۹۸/۲۷۱ قطرب ٩٩/۰٩۹‏ 
الصاغای )۲٤١/٦۰۲‏ 
«(أفاد): ومن الأضداد »> قوشم: قدآفاد 
الرجل مالا؛ إذا أفاده هوء وقد أفاد مالا إذا 
کسبه غيره فهو مفيد في المعنيين جيعا. قال 
الراجز: 
* ملف مال ومفيد مال * 
ویقال قدت مال أفيده إفادة. إذا أفدكه. 
وأفذت غيري مالا آي أعطيته إياه. وأنشد 
من رجز للقتال الکلابي» وهو شاعر إسلامي» 
وكان يهوى العالية بت عبيد الله مهن بني 
عمومته. فمشى الأخرم بن مالك ومحصن بن 
الحارث إلى القتال في جماعة من بني ابي بكرء 
وهو حبوس» ينهونه عن التغزل بالعالية. 
فضمن ذلك هم فأخرجوه من 


السجن. وفي بعض الليالي ارتجر وهو يسوق 
بهم» فقال وذكر العالية رديوانه ۸۳ الصحاح» 
اللسان / قيد): 
رث في القال 

مهلك مال ومفيد مال 
قلت له: يا ٠‏ أخرمٌ بن مال 

إن كنت لم تزرٍ على الوصال 

وترمل: أي تسرع» من الرُمَل» وهو الإسراع 
والهرولة في المشي. أي وجامع مال» 
ومستفيد مال. والنقال: الرّقاع التي تكون 
تحت خف الرجل. والقَل: الف نفسه. 
وانقلٌ: اف اخلّق. وقیل: ویمکن أن یکون 
لقال في هذا الرجز الحجَارة؛ يُقال: أرضٌ 
ذات بقالء أي ذات حجارة. ومنه يُقال: 


ناته 


اقل الرس مناقلة ونقالاء إذا جرى كأنه 
يتَقِي. وذلك لا يكون إلا في رض ذات 
حجارة. وأنشد جرير من قصيدة لله يهجو 
فيها الفرزدق» وهي نقيضة (ديوانه ٠٤٦١‏ 
اللسان / جرل): 
من كل مُشترفٍ وإن بعد المدى 
ضرم الرقاق اقل الأجرال 
المشترف: المنتصب المشرف» يشرف بعنقه 
وإن طال عليه المدى. والمدى: غاية الرهان 


٤ 


التي ينتهي إليها. وضرم الرقاق: أي هو 
کالحریق يضرم إذا كان في الرقاق. والرقاق: 
الأرض اللينة. وفيها صلابة. والأجرال: 
الحجارةء واحدها جَرّل. 

ويُقال: قرس ماق وجَمَل مُنَاقِل إذا 
کان یضع یدیه بین حجرین» ولا یضع 
إحداهما فترل عنه فیختقرء أي يُجْرّح. (انظر: 
ابسن الأباري ٤١١/۳۳١۱‏ أبو الطب 0٥٣۷‏ 
الصاغاني ۲۲/۹۱۸ ۲ السجسناني )٠١۹/۱٥۲‏ 
«(افتزط الرجل فرّطا): ومن الأضسدادى 
قوهم: قد افارط الرجل فَرَطأًء إذا دفن ولدا 
لله صغيرا. وقد افترط رطا إذا دفن أباه 
وعمّه وجدّه وغيرهم من كبار أهله. رانظر: 
ابن الأنباري ٤۲۰/۳٤۳‏ قطرب ۱۱۳/۱۱۱ أبو 
الطيب ٥ ٤٦‏ السجستاني )١٤١/٠۳١١‏ 


«(أفْرَطت): حرف من الأضداد. يقال: 
فرطت الرجل إذا قدَمته. وأفرطته إذا أخرته 
ونسيته. قال الله جل وعز: لا جرم ان لهم 
انار وأنهُمْ مُفْرَطُوت) (النحل .)٠۲‏ فمعنى 
قوله جل وعڙ: مُفْرَطُون مقدمُون معجُلُون. 


ویقال معداه: مُدسيُون مترو کون. ويقال: قد 


فرط الفارط في طلب الاء إذا تقدم» وهو 
الفارطء وهم الفراط. قال القطًامي (اللسان): 
قَاسَعْجلُونا وکائوا من صحابتتا 
کا جل راط لورد 
وقال الآخر راللسان): <471 
ار فارطَهُمٌ عُطاطا جثماً 
۰ أصوائةُ كترَاطن الفرّس 
القطاط: جنس من القطا. وقال ابي 4 
[آنا فرطم على الحوْض) أي أنا أقمك م 
إليه حتى تردوه عليّ. ويقال في الصلاة علسى 
الصبي الميت: الهم اجْعلّه لا فرط 
فمعناه: جرا سابقاً. ویقال: ق فرط من فلان 
إل مكروه» أي تقدّم وتعجَل. قال الله عر 
وجل: إا تحاف أن يفرط علَيَّ ا أو أن 
يَطقَّی) (طه .)٤ ٩‏ (انظر: ابن الأنباري ۷۱/۳١‏ 
۴۳ قطرب ۱۱۳/۱۱۱ أبو الطيب ٥٤١‏ 
الصاغاي ٤١/٦۰۷‏ ) 
«(أفرع إفراعا) انظر: فرع الرجل. 
«(الإفلات): ومن الأضداد» قوهم: فشك من 
السُوء إفلاتاء أي حلصثك منه حتى جوت 
منه. وأفّك أيضا أي جوت مسك 
وسبقتك فلم تقدر علي. ايء اي سبقتني. 
وبقال: أَفْلّت أخوك والْقَلَّت أي: نَجَا. ومنه 


e 


قول امرئ القيس (ديوانه ۳۸ الأصمعيات 
٤‏ الجمهرة): 
وأفَهْنٌ عِباء ٠‏ جريضا 
وو أذركه صر الطاب 
أي: نجا منهن» وسبقهن» يعني الخيل. 
(انظر: أبو الطيب )٠ ٤١‏ 
«(أفلت): ومن الأضدادء قوهم: قد فلت 
الرجل الرجلء إذا تخلص منه فلم يُطِقه ول 
يلْحَقه. وقد أفلت الرجل» إذا أنقذه وخلصه 
وسلّمه» نما کان وقع فیه. ویقال أيضا قد 
انفلت فلان من فلان إِذا سَّلْمٍ منه. قال اهر 
القیس (دیوانه ۳۸): 
وأفَهْنٌ ‏ عليباء جريضاً 
وؤ ارك صر الوطاب 
معناه: وأفلت علباء من الخيلء ولص 
بآخر رمق» وهو يجرض بريقه. رانظر: ابسن 
الأنباري ٤١۹/۳۲۹‏ أبو الطيب ٥٤٠١‏ الصاغاي 
٤‏ السجستاي ۱۲۲/۹۱۷۸) 
ءرأقيّلس» أبَيْجر) انظر: الفصغر. 


o2 
ت‎ 


iy‏ مت أن تذهب معنا): ومن الأضداد» 
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قوشم: راقسّمت 


يحتمل معسين. أحدها: أقسمت ألا تذمب 


أن تذهب معنلام. وهذا 


معنا. والآخر: ان تذهب معنا. 


ومن أجاز هع رأَقّسَّمّت» هذين الوجهين 
من الاستعمال» م بجر ذلك مع الظنَ والعلم 
وما اشبههما إلا وها واحدا. رانظره: 
تفصياا في مادة أحلف» رانظر: إن الأباري 
(No‏ 
#(أكرّى): حرف من الأضداد. يقال: أكري 
إذا آطال. واکری إذا قصّر. ویقال: آکریست 
القشا إذا أځرته. قال الشاعر يصف قدذرا 
(اللسان) 
ما فیها فان هي قَسّمَتً 
فذاك وإن أكرت فعن اهلها ُکري 
وفي اللسان يروى: «قسمت»» بالبناء 
للمعلوم وقال: رقسمت» عمت في القسم. 
أراد وإن نقصت فعن أهلها تقص. يعني 
القدر»» أي ضرر القصان على أهلها يرجع. 
وشبیه بهذا قول عروة بن الورد ردیوانه ۸۸): 


به لاال 


أقسم 


لز لال 


سم 


جسمي في جسوم کشیرة <81 
وأحسو قراح الماء والماء بارد 
آي قم فيأكل منه جماعة من الناس. 

ویروی بیت اخطیئة (دیوانه :)۲١‏ 

وأكربْت القشاء إلى سَهَيلٍ 

أو لغري فطال بي الأناء 


۲٦ 


وآنيت الشيء أخرته. والاسم منه الأناء. 
ومعني أكريت: أحرت. وقال فقيه 
العرب: هَن سره البقاء ولا بقاء فلياكر 
الغداء و ْک العشاء» وليخفف الرداء. اراد 
ب يري يؤخرء والرداء الدبّن. وكسانت 
العرب تقول: رك العَشاء يذهب بعَصَلَّة 
العضّد» وكاذة الفخذ؛ فالكاذة عندهم: لحم 
باطن الفخذ. وفي معنى التأخير قال الحطيئة: 
وأكرَبّت العشاء إلى سهيل <2> 
أو الشغْرى فطال ب الكراءُ 
(انظر: ابن الأنباري ۸۲/٤٤‏ أبو الطيب “٠١‏ 
الصاغای ۲۲۳/۹٤۲‏ الأصمعي )٠۷/۳١٤‏ 
«(الگمه): من الأضداد. يقال: اكمه للسذي 


2 df 


تلده امه أعمى. قال الله عر وجل: ازوابریء 
الأكمَة والأبرص) (آل عمران £٩‏ والأمّه 

في الآية: هو الذي يولد أعمى. وأنشد لرؤبة 
(اللسان): <377> 


م e‏ ل 


هر جت فارکد ارتداد الأكمَه 


في غائلات المتهته 

والمعنى الاي : الأكمة: الذي صر 
بالنهار» ولا يبصر بالليل. ويقال إن قتادة بن 
دعامة کان اكمّف قد ولدته امه آعمسی. 


اخائر 


ویقال: الأكمه: الأعمى وإن ولد بصسررا 


فحدث به العمى. وقد كيه ألرّجُل إذا 
(المفضليات :)٠١‏ 


كمهت يناه حتی اہ ا 


(انظر: ابن الأنباري ۳۷۷/۲۸۷) 
«رالإقهام): حرف من الأضداد. يقال للجوع 
إقهام. كقول الشاعر راللسات): 
* وهو إلى الزاد شديد الإقهام * 
والإقتهام: ا يشتهي الرجل الطعام. 
يقال: قد أقهم: عن" الطعام إقهامًاء وأقهى 
إقهاء؛ إذا م يشستهه. ويقال: رجل قهم إذا 
كان كذلك» وإتما سْمّيت الخمر فَهّوة؛ لأنها 
تقهي صاحبَها عن الطعام والشراب. قال ابو 
الطَُمَحَان راللسان: >230< 
فأصَحْنَ فد أفهيْن عني كما أبت 
جياض الإيذان اليجان القوايح 
آي: اعرَضن عي وترکدي. والمجان: 
البيض من الإبل. والقوامح: الرافعه رؤرسها. 
قال بشر بن بي خازم الأسدي (اللسان): 
ونحڻ على جواها غو 
تعض العف كالإبلِ القماجٍ 


۷ 


وقال الله جل وعلا: إنا جَعَلّّا في 
أاقهم أغْلالاً هي إلى الأذان ْم 
مُقَمَخُون) ربس ۸. يقال: المقمَح: الغاض 
بصره بعد رفع رأسه. وقيسل: مُقَمَحَّون: 
مُلْجَمُون. وقال آخرون: المح أصلَّه الذي 
رفع رأسه» ویضع يديه على فیه. ومعنی 
«قهي» فاعانهم إلى الأذقان» فكنى عنها لأ 
الأغلال والأعناق دلت على الأزمان. 
والذقن: أسفل اللُحيين. والإمدان ماء يكون 
ي الصحراءء والإبل تكره الشرب منه. 
وقيل: الإمذان: اء السبحة؛ يقال: ماء مدان 
و امان إذا كان كذلك. ويقال في جمع 
ادان مدادین» قال الشاعر: 

* ولا يعافا شرب ماءِ مدان * 

(انظر: ابسن الأنباري és‏ قطرب 
۱۱۰/۹ ابو الطیب ٥٩٩‏ الصاغاني ۲٤۳/۹۳۹‏ 
الأصمعي ۱٥/۱۳‏ ابن السکیت )۱۷١/۲۸۸‏ 
لیت المرأة): ومن الأضدادء قوشم: ايت 
لمرأًة ىء إذا عظمت ألينها. وأليَّت الشاة 
رغیڙهاء وآلیتها إذا قُطِعَت ايها 

وليس هو عند بعض العلماء مسن 
الأضداد؛ لأنْ كل واحد من الحرفين ينفرد 


على واجد» ولا يقع على معنيين 
معضاڏین. رانظر: ابن الأنباري )٤٠۹/۳۲۲‏ 
«رالأمَان: وما يفسّر من كتاب <387»> 


الله جل وعزً تفسيرين متضادين قوله تبارك 
وتعالی: إن عرض الأَمَانة عَلَّى السُمَواتِ 
والأرْض وَالْجبّال فين أن يَخْيلتَها وَأشْفقن 
نها وَحَمَلَهّا الإنْسَا إنه كان ظَلوماً جهُواً) 
(الأحزاب ۷۲). فالمعنی هنا اَن الأمانة لو كان 
من الجائز أن تعرض على السموات والأرض 
والجبال لکانت ابی تَحَمُلَهاء ولکنها وات 
لا تغل والأمانة لا تغْرَض على مالا يعقل. 
وقيل: هذا من باب الجاز» كقول العرب: 
شكا إل بعيري طول السيرء معناه لو كان 
يعقل لشكاء ولکنه لا یعقل ولا يشکو. 
وقيل: أ الأمانة قد عَرّضها الله على 
السّمواتِ والأرض والجبال بعقل ركبه فيهاء 
حتى عرفت معنى العرْض» وعقلت الرد. 
وقد ذهب إلى هلا سادات آهل العلم وقالوا: 
تجراه مجری کلام الذئب» وتسبيح الخحصى» 
وسجود البهائم › للبي #. وقالوا في قوله: 
انا رضنا الأَمَّانة على السّموات 
والأزْض والجبال قاين أن ينها وأشفقن 
ينهً)» فلم تقبلها اللائكة» فلما خلق الله 


۲۸ 


تعالى عز وجل آدم عليه السلام عَرضها 
علیه. فقال: يا رب ما هي؟ قال: إن احسنت 
جزيتىك. وإِن أسأت عَذبعك. قال: فقد 
تحمَّلتها یا رب قال: فما کان بين أن 
تحمّلها وبين أن أخرج من الححة إلا 
كقذرمابنن الظهروالعصر. 
*389>' 

وقيل: الأمانة الطاعة. وقيل: الأمانة: 
الفرائض على كل مؤمن: ألا يغش مُؤمداء 
ولا معاهدا في قليل ولا كشير. فمن انتقص 
شيئا من الفرائض فقد خان الأمانة. وقال 
بعض الصحابة: الأمانة: الفرائض» عرضها 
الله تبارك وتعالى على السموات والأرض 
والجبالء إن أَدُوْمَا أثابهي وإن ضيعوها 
عڏبهم. فكرهوا ذلك وأشفقوا من غير 
معصية» ولكن تعظيماً لدين الله تبارك وتعالى 
الا یقوموا به» ثم عرضها على آدم عليه 
السلام فقبلها با فيها. فهو قوله جل وعز: 
لإوحَمَلَهَّا الإنسان إنه كان ظلوماً جَهولاً)» 
آي: غر بام الله سبحانه. 

وقال بعض الصحابة: حُدّثت أن الله لا 
خلق السموات والأرض والبال» قال: إني 
فارضٌ فريضةء وخالق جنة وناراء وثواباً من 


اطاعني» وعقابا لمن عصاي» فقالت السموات: 
خلقشني وسخرت في الشمس رالقمر 
والنجوم والرياح والسحاب والغيوث» فأنا 
مسخَرة على ما خلقتني» لا أتحمّل فريضةء ولا 
أبغي ثوابا ولا عقابا. وقالت الأرض: خلقتني 
وسرت في الأنهارء وأخرجت متي اللمارء 
وخلقكي لا شئت» فأنا لا تحمل فريضةء ولا 
بغي ثوابا ولا عقابا. وقالت الجبال: خلقتني 
رواسي للأرض» فأنا على ما خلقتي» لا مَل 
فريضة» ولا بغي ثوابا ولا عقابا. فلما خلسق 
آدم عليه السلام عرض ذلك عليه فتحمّله. 
فقال الله جل وعر: رة كان ظَلومًا)» ظلمه 
تسه في خطینته (جَهُولاً)» بعقاب ما تحمله. 
وقال بعض المفسّرين: إن الله <390> جل 
امه لما استخلف آدم عليه السلام على ذریته 
وسلطه على جميع ما في الأرض من الأنعام 
والطير والوحش» عَهد إليه عدا أمره فيه» 
واه وحرّم عليه وأحل له» فقبله» وم زل 
عاملاً به حتی حضره الوفاةء فلما حضرفه 
الوفاةء سأل الله جل وعلا أن يُغلمه من 
بستخلف بعده» ويقلّده الأمر ما قڵده» فأمره 
أن يَعْرض ذلك على السموات والأرض 
والجبال بالشَرط الذي اذ عليه من الثواب 


۲۹ 


إن اطاع» ومن الغضب إن عصى. فأبت 
۰ السموات والأرض والحبال ذلك؛ إشفاقا من 
معصية الله جل وعلا وغضبه. ثم مره أن 
عرض ذلك على ولده ففعل» فقبله ولده» وم 
يتهيّباً ما يبت مه السموات والأرض 
والجبال. فقال الله جل وعر: رة كان ظَلوماً 
جَهّولاً)» أي بعاقبة ما تقلد لربه جل وعلا 
وقال بعد: يعدب اله الْمُنَافقنَ وَالْمَافقّات 
والْمُش ركن والْمُشركات). آي عرضنا ذلك 
عليه ليتبين إعان المؤمن فيتوب الله عليه 
ونفاق امنافتق فيعاقبه الله عر وجل: (إوکان 
الله غفوراً رحيماً. <391> 
وقال آخرون: محال أن يكون الله جل 
وعلا عرض الأمانة على السموات في ذاقاء 
لأا مِمّا لا يكلف عملا ولا يَعقل ٹواباء وإغا 
المعنى: إا عرضنا الأمانة على آهل السموات 
وأهل الأرض وهل الجبال فأبرا أن 
يحملوهاء فحنرف الأهل وقام الذي بعده 
مقامه» وجعل «اّن» للسسموات والأرض 
والجبال لقيامها مقام الأهل. كما قالوا: يا 


خيل الله اركي» وأبشري باجدة» ارادوا: يبا 


فرسان خيل الله اركبواء فأقيم اليل مقام 
الفرّسان» وصرف الركوب إليها. والإنسان 
عندهم الكاف وهو الذي وصفه اله تعسالى 
بالظلم واجهلء إذ ‏ يفكر فيما فك فيه 
مؤمنو آهل السموات والأرض وا لبال. 
وقال آخحرون: ما عرض الله جل ذدكره 
الأمانة على السموات والأرض قط وإنغا هذا 
من انجاز على قول العرب: عَرضت المجممل 
على البعير فأبى أن يَحيله» أي وجدت البعير 
لا يصلح للحمل ولا للقرّض» فكذلك 
السموات والأرض والمبالء لا تصلح للأمانة 
ولا لعَرضها عليها. رانظر: ابسن الأنباري 
(AAR4۹‏ 
«رالأمة): من الأضداد. يقال: الأمَةَ للواحد 
الصاح الذي بوم به» ویکون عَلَّما في الخيرء 
کقوله عز وجل: إن إبْراهِم کان امه قافا 
ل حنيفا) انحل 0 ويقال الأمهة 
للجماعة» كقوله عر وجل: (وجة عليه 
امه من الاس يَسْقَّون) (القصص ۳؟). <269> 
ویقال: اة أيضا للواحد النفضرد 
بالڈین. قال سعید بن زید بن عمرر بن لُفيل: 
قلت: يا رسول اللهء إن أبي قد کان عَلَّى ما 
رایت وبغك, افلا ستغفر له؟ قال: بّى؛ فاده 


۳۰ 


يبعث يوم القيامة امه وَحُده). ويفسّر هذا 
الحرف من كاب الله تعالى تفسسيرين 
معضادين» وهو قوله: كان اماس أَمَّة 
واجدة) رالقرة .)۲٠١‏ فيقول بعضٌ المغسرين: 
معداه كان الناس مۇمنين كلهم. ویقول غیره: 
معناه کان الناس كفاراً كلهم فالذین قالوا: 
الأمة هاهنا امؤمنون؛ ذهبرا إلى أن الله ع 
وجل لا عرق الكافرين من قوم نروح 
بالطوفان» ونجى نوحا والمؤمنين» كان الاس 
كلهم من ذلك الوقت مؤمسين؛ ثم كفر 
بعضهم بعد ذلك الوقت» فارسل الله الهم 
نبیاء یبشرون ویدذرون» وید لومم على ما 
يدون به ويتوافر هنه حظهم. ومسن 
قال: الأمَة في الآية معناها: الكافرون. قال: 
تأویل الآية: كان الاس قبل إرسال الله نوحاً 
کافرین کلهم؛ فأرسل الله نوحا وغیره من 
البيين المبعوثين بعده يبشرون ويلذرون» 
ویون الناس على ما عدون به ما له قبل 
الله يوم القيامة غيره. رانظر: اإبن الأنباري 
۹ الصاغای ۲۲۳/۳۸۹) 
«(اهراة أم) انظر: الأم. 


«(اهراًة بَلّهّا: من الأضداد» فيقولون: امراًة 
بَلْهّاء؛ إذا كانت ناقصة العقل» فاسدة 
الاخسار والتمييز. وامرأة بلهاء إذا كانت 
كاملة العقل› عفيفة صالحة لا تعرف الشر 
ولا تعلم الريّب. قال : ([أهْل اة 
أكتْرهُم الله رالنهاية لابن الأير )۹٤/١‏ 
فلم برد ب (رالبله») الناقصي العقول؛ لأن 
من عبد الله بعقل ومعرفة أفضل عنده مسن 
عبده بجنون وجَهّل. وإغا اراد ##: اهل اجنة 
أكثرهم السّالمو الصدورء الذين لا يعرفون 
الشر. والعرب تمد المراة بالَلّهء وهي تذهب 
إلى مثل هذا المعنى. قال الشاعر: 
رب ملك في الساء غربرة 
بَلّهاء قد مشه بطلاق 
وقال الآخر راللسان وأمالي المرتضى :)٤١/١‏ 
هرت طفل ا 
لاء تُطلعني على أسرَارها 
وقال أبو دؤاد الإيادي رأمال المرتضى 
EAJÊ‏ <4333 
يتين لجوج في كبَةٍ الْمَشٌ 
ی ويله أخلامهُنّ وسم 
ويكتبين» مأخوذ من لفظ الكباء وهر 
العود» أرادا يتبخرن به. والينجوج العود؛ 


وقد 


۱ 


ت 


* 


۳١ 


وهو أحد لغاته. رانظر: ابن الأنباري ٠۳۴۳/۲۲۲‏ 
الصاغای )۲۲٤/۳۹۹‏ 

٭(امرأًة شوهاء) انظر: فرس شوهاء. 

»معن إمعانا): ومن الأضدادء قوهم: امعسن 
بحقي إمعاناء إذا قر به. وأمعن به إمعاناء إذا 
شرب به. (انظر: ابن الأنباري FVV/YA“‏ قطرب 
۸4 أبو الطب ٦۲۸‏ الصاغفاين 
۲ ۲ السجستای )۱۳٤/۲ ۰٦‏ 

«رأمَّم): حرف من الأضداد. يقال: مر انم 
إذا كان عظيماء وأمر اّمم إذا كان صغيرا. 
قال عمرو بن قميئة رأضداد السجستاي :)۸١‏ 


يا هف تفسي على الشّباب وكَمٌْ <123 
افق به بذ فده مما 
اراد: ولم افقد به شينا صغسيرا. وقال 
الأعشى رديوانه ۳۷): 
تاي عن بني الأحرا 
ر ول م يکن أَمَمَا 
ارادوا حت افاتا 


وقال الأعشى (دیوانه :)٤۸‏ 
شل“ مله منکم متا 


اراد: يکن حقیرا. ویقال: الأقم القصد 
والقرٌب. قال عمرو ذو الكلب المذلي 
(اللسان): 
يا ليت سِغري عنك والأمرُ امم 


ما فَعَل الوم اويس في الفتم 
اي: قصد. وقال أمية بن أي لصت 


<124> :)٣ ٤ (شعراء النصرانية‎ 


قوم هُمّ سَاحَة الوراق إذا 
ساروا جَميعًا 

وبل ام قومي قوماً إذا قَحَط ال 
قر وآضت کانها ادم 

رشرّذت سهم إذا طَلَعَّت 

بالیلب هما کاله الكَمُ 
معناه: قومي إیاد لو مم قريب طلبثهې 
وأحببت تزولهم معي ولو شزلت اللعم. 
والقط: الصَلت. وقوله: «وآضت كأفا ادم 
معناه: وعادت كأها ادم في حُمَرقاء لأمم 
کانوا يقولون إذا اشد الجدب: اهر افق 
السماء. وشردّت: معناه عُمّمَت. والجلب: 
طرَة من الغيم. والمفء الذي لا اء فيه 
يقال: جتتني بشهد هف؛ إذا إ يكن فیه 
عسل. والكم: صبغ أحمر. (انظر: ابن الأباري 


گ 
والقط 


والقلم 


P۴۲ 


۹ قطرب ۸٠/۹‏ أبو الطيب ۳ الصاغاي 
۹ السجستای ٤/۱۱۳‏ ۸) 


«(الأمين): مر الأضداد. يقال للمۇتن 
فيكون للفاعل» ومنه قوطم: وفلان أميني: آي 
مُوني. ویقال للمؤتن فیکون للمفعول. ومنه 
قوهم: فلان أميني اي: مُرمَني الذي أنتبسه 
على آمري. قال الشاعر راللسان): 
لم تغلمي يا اسم ويْحَك اني 
حلفت ييا له أخون أميني 
اي: مۇتني. (انظر: ابسن الأباري ٠٤/١٠١‏ 
قطرب 4۷/٩۲‏ أبو الطیب ٩‏ الصاغای ۲۲۳/۳۸۲ 


الأصمعي ۱/۷۷ السجستاي ٠١۳/۱٤۲‏ ابسن 
السکیت )۲٠۰ ٤/٣٠٥١‏ 


(إن): حرف من الأضداد. أعني اللكسورة 
الهمزة المسكنة النون. يقال: إن قام عبد الله. 
یراد به: ما قام عبد الله. وقیل : إن احدٌ خیرا 
من أحد إلا بالعافية. فمعناه ما أحد. رقالت 
العرب: إن قائما؛ على معنى: ران انا قائما 
ف ك امز من رأنا»» وأذغمت نون رران» ف 
رأنا»؛ فصارتا نونا مشددة. كما قال الشاعر: 
وترهيدني بالطّّف أي انت مُذنبً 
وكقليتني لکن إاك ل۹ قلي 
أراد لكن أنا إياك؛ فترك امز وأدغم. 


الله». وقيل في تفسير قوله جل وعسز: 
(فذکه إن فعت الذکری) رالأعلی 4» 
معناه: فذكر قد نفعت الذكرى. وكذلك 
قالوا في قوله: وأ ذ مَكَاهُم فيمَا إن 

کاک ۾ فيه) رالأحقاف ٠١‏ معناه رفي الذي 
قد مکناکم فیه». وقیل: له تکون داك عن 
«قد»؛ حقى تدخل معها اللام أو أَلاء فإذا 
قالت العرب: إن قام أعبد اللهء وألا إن 
قام عبد الله فمعناه رقد قام عبد ال 
قال الشاعر: <189> 
ألا إن سَرى همي فبت كبا 
أحاذر أن تنأى التوّى بعَضوبًا 
معناه: قد سري هَمي. وقال الآخر: 
ألا إن بلیل بان مٿي حبائي 
وفيهن مَلهِىٌ لو أردن لعب 
معناه: قد بان متي حبائي بيَل. وقيل في 
إدخال اللام» وأورد هذا البيت لعاتگة ببست 
زيد بن عمرو في راء زوجها الزبير بن العوام 
(شواهد ابن عقيل على الألفية ۹/۱ "): 

ویروی کذلك: «شَلّت يمينك». معناه: 

قد قتلت مسلماء فالذي احتج به اصحاب 


۳ 


القول الأول من قوله عر وجل: فيم ا إن 

کاک م فيه) (الأحقاف ٠٠‏ ليس الأمر فيه 
كما قالوا؛ لأنه أراد: في الذي ما مكناكم فيه 

وفي الذي م نمكنكم فيه؛ فإن معناها 
اد وليست إجابا. ولإ حجة هم أيضا في 
قوله تعالی: قز إن كفت الذكرّى) لن 

«إن» ليست إججاباء وإغا معناها الشرط. 

والتاريل: فر إن نفعهم تذاكيرك, آي إن 

دمت على ذاك ولیت فکأنه تحضیض لاي 

وتوكية عليه أن يلرم تذاكيرهم 

وتعليمَهم. (انظر: ابن الأنباري ١۱۸۹/١١۹١‏ 

الصاغای ۲۲۳/۳۸۴۳) 

٭(آنز ل علينا مائدة) انظر: مترها. 

«رالألصار) انظر: قوم ألصار. 

«(أنصف» ظلم) انظر: ما ظلمتّك. 

«(انقبض الرجل) انظر: قد انقبض الرجل. 

«(الإماد: حرف من الأضداد. يقال للسير 

واليذ فيه مادء ويقال لقطع السير والمواني 
عنه إهاد. قال رؤبة بن العجاج (ملحق ديوانه 

۴ واللسان والصحاح): 

ما كان إلا طلَق الإطماد 


وجَذبا ‏ بالأعْرب الاد 


على رکيات بني زياد 
حت تحاجڙن عن الرواد 
اجر الري ولم تکادي <172> 
وقيل : «وم تکاديں» خطاب لاوبل. وقال 
أصحابنا: «تكادي» خير عنهاء والأصل فيه 
روم تکد»» فلما تح ر کت ادال رجعست 
الألف. وقال رؤبة في معنى فطع السسير 
والتواي فيه (دیوانه ۰۱۳۸ واللسان): 
U‏ راتنې راضیاً بالإهماد 
کالکرز المشدود بين الأوتاد 
معناه: لا رأتني قد كبرت وانقطعت عن 
الرخل والسير. والكرز: البازي بع لأن 
یسقط ریشه. ویقال: قد اهمد فلان مرف 
إذا أماته. ويقال: قد هَمَدت الأر ض إذا 
انقطع عنها المطر. قال الله عر وجل: لإوأرّى 
الأرض هامدة) (الحج ه). ومعناه يابسسة لا 
نبات فيها . وقیل: هامدة ميحة. وقيل: هامدة 
خاشعة. ويقال: قد همد الوب إذا بلسي. 
ورماد هَامد» وطلل هامد إذا کانا دارسسين. 
قال الأعشى (دیوانه :)۱٩٩‏ 
قالت فيل ها لجسيك شاحباً 


وأرى نياك باليات هُمَدَا 
وقال الكميت: >4174 


۳4 


ماذا عليك من الوقو 
ف مامد الطلَليّن دا 
وقال الآخر: 

ورب رض راياها وذ مدت 
جاد عليها ربع صوبه ديم 
ويقال: قد مدت النار مد مود إذا 
خمدت. رانظر: ابن الأنباري ۱۷۲/۱۰۷ قطرب 
۷ الصاغای ۲٤۲۸/۷۰۹‏ الأصمعي ۲۸/۳۲۵ 
السجستای ۱۱۸/۱۷۲ ابن السکیت ۱۸۳/۳۰۷) 
«(أهتف»: من الأضداد. يقال: اهف الرجل 
إهنافاء إذا ضحك ضحکا روید وإذا بکی. 
ويقال قانف الرجل قالفا: إذا ضحلف ضحك 
تعجب. وقيل: قتانف معناه: إیھا إيها في 
البکای قال الراعي: 
تهائقت واستبكالة رَسْمّ امازل 


>362< 
بقارة أهُوّى أو سويقة حائل 
القارة: جُبَيل صغيرء ويروى: رأو سويفة 
حائل» بالاء. (انظر: ابن الأنباري ۵۸ ۳٦۲/۲‏ 
قطرب ٩ ۱/4 ٤‏ أبو الطيب )٦۸‏ 
ءرأو): حرف من الأضداد. تكون معن 


الشلئ» في قومم: يقوم هذا أو هذاء أي يقوم 


أحدهما. وتكون معطوفة في الشيء المعلوم 
الذي لا شك فیه. کقول جربر (دیوانه ۲۷۵): 
نال الجااقة أو كائت لَه قذراً 
کما اتی ره مُوسی على در 
أراد: وكانت. وقال توبة بن امير رأمالي 
القالي ٩‏ /۸۸): >279< 
وق زعمَت لى بائي فاج 
تشي تاها اؤ علنها فُجرره 
اراد: وعليها. ويقال: في قول الله جل 
وعرّ: وا أو اكم على هدى أو في صَلاَل 
من) (سباً .)٣ ٤‏ معداه: وإنا عى هدی» 
وإنکم في ضلال مبين. فأقام رأو» مقام 
الواو» لأن المسلمين ما شكوا في آَم على 
هدی. وقال: متمم بن نويرة راللسان): 
على اران اذ هلکا جَييعا 
أراد: على بجير وعفاق» فأقام «او» مقام 
الواو. ویروی: «بکیت على يزيد أو عفاق». 
ویروی: ربکیت علی بجیر»» وهو خو عفاق. 
ويقال: ر«غفاق» بغين معجمةء وهو ابن مليك» 
ويقال: ابن أي مليك؛ وهو عبد الله بن 


۳ 


الحارٹ بن عاصم. وکان بسطام بن قيس 
أغار على بني يربوع» فقتل عفاقاء وقتل جيرا 
أخاه بعد قتله عفاقا في العام الأول. وأسر 
أباما أبا مليكء ثم أعتقه» وشرط عليه ألا يغير 
علیه». ویجوز ان تکون رای دخلت في هذه 
الآية على غير شك لحق المسلمين فما مم 
عليه» بل لمعنى الأستهزاء بالمش ر كين. كما قال 
بو السود رديوانه ۳۲: 
الأرذلون بثو شير 


E0 ۲ ى‎ ozÈ} 


ولس خط إن كان غي 

كب هعاوية إلى زياد كتاباء وقال 

للرسول: إنك سترى إلى جانبه رجلاء فقل له: 
قولك: 


>280« 


ودد ه 


e‏ ر 
ولس مُخطىء إن کان غي 
فقال لأبي الأسود ما قاله معاوية. فقال: 

قل له: له علمّ لك بالعربيةء قال الله عر وجل: 
واا او إتاكم على دى أو في 


س ا م ف 
رشدا اصبه 


ضادل مُیین) رسا ۲٤‏ افتری ربدا شَك! 
فسكت معاوية لما بلفه احتجاج ابي 
الأسلود. وقيل: معنى الآية أن المؤمنين أدخلوا 
راو فی کلامھم وهم لا یشگّون فیما هم 
عليه هن الهدى» على جهة الترفق بالمش ركينء 
والاستمالة هم إلى طاعة الله. كمايقول 
الرجل للرجل إذا كذب: قل إن شاء الله. 
وریا قال له احد: یا کاذب» فمعداه: کذبت» 
إلا أنه خسن اللفظ. 
وتكون رأو» معن التخيير. <281> 
كقولك للرجل: جالس الفقهاء أو 
اللحويين» فمعساه: إن جالسست الفقهاء 
أصبت» وإن جالست النحويين احسنت» وإن 
جالست الفريقين فأنت مصيب أيضا. وتكون 
راو» بمعنی «بل»» کقوله جل وعر: إلى مائة 
لف أو بّريدٌون) رالصافات .)1٤١‏ هعناه: بل 
يزيدون. قال بعض الصحابة: كانوا مائة لف 
وبضعة وعشرين ألفا. قال الشاعر: 
بدت مغل قر الشَمْس في روق الى 
وصُورتها أو أنتٍ في العين اهلح 
معداه: بل أنت. وقوله عر وجل: ولا 
طع هنهم آثماً أو كفورا) (الإنسان .)۲٤‏ 


۳٦ 


يفسّر تفسيرين احدهما: آشا وكفورا. والآخر 
آنما ولا كفورا. قال الشاعر: 
لآ وج تکلّی کما وَجَدذت ره 
کل عجول اضلّها ربع 
أو وَج شيخ أضَّل اقةُ 
يوم تواقى اجيج فالدَفعُوا 
اراد: ولا وجد شيخ. رانظر: ابن الأإباري 
(YYA/AVA‏ 
«(أورق): من الأضداد. يققال: قد أورق 
الرجل إذا صاب ورقاء أو ورقاء وأورق 
الصائد إذا أخفق. وتفسير رأخفق» لر يصب 
شيئا. وني الحديث: لقال البي 4# أيْما سيه 
عَرّت فاحقّت فلها أجرها مرتين) فاية بن 
الأئر ٠۸/١‏ أي: م تغنم وم صب مسن 
ابا. قال عبید یذکر فرسه 


أي: يفيد مرة ويحيب هرة. والورق 
والرقة: الفضة. والورق عد المرب 
المال. والمال الإبل والفنم. قال العجاج 
(اللسان): 


اياك اذعو فقيل مَلَقِي 
واغفِر خطاياي وثمر وَرَقي 
والورَق أيضا: الضّعاف من الناس. قال 
هدبة بن الخشرم (رالصحاح): 
الفتيان كانوا كأنهم 
دراهم مها جائرات وزائِف 
والورّق أيضا:الدم. قال بعض الشعراء: 
أرقا ما أرقا 


ر 


إذا ورف 


دمعا يحث اورقا 
أي ينزل الدماء. رانظر: ابن الأنبساري 
۲ أبو الطب ۷۴ الصاغفاني 
۷ ۲ السجستالي )۱۲۹/۱۹۱٩‏ 
«(أوزعت): حرف من الأضداد. يقال: 
اوزعت الرجل» إذا أغريته بالشيء وأمرته 
به. وأوزعته» إذا نهیته وحبسته عنه» قال 
الله عر وجل: فم يُورَعُون) (النمل .)۱١۷‏ 
آي يُحَبَس اولهم على آخرهم. <139> 
والصحيح ن یکون «أوزعت» غعنى 
مرت وآغریت»› وَروَرَّغت» معنى حَبَست» 
الدلييل على هذا قوله عر وجل: ررب 
أؤزغني» (النميل »)٠١‏ معناه أهمني. وقال 
طرف (ديوانه )۷٠‏ من مجموعة العقد اللمين: 
رغ الال في مَجلسينا 


قرىئ املس فيا كالرم 
وقال الآخر: 
اما النهار كلا افر ذكرها 
والليل بُوزعني بها أخلام 
وقال النابغة الذبياني (ديوانه :)٠١‏ 
على حِينَ عاتبت المشيب على الصبًا 
ولت ألما تَصْحٌ والشيْب وازغ 
وقال الآخر: 
كفى خير الأيام لِلْمَرْء وازعا 
إذا م يقر ريا فيصحو طائعا 
وقال' الحسن لا ولي القضائ وكثر الناس 
عليه: لا بذ للناس من وَرعةء أي من شط 
یکفو هم عن القاضي. وقال الجعدي رأضداد 


قطرب :)۱۳١‏ 
وَمَسْروحَة مثل الجراد وزعتها 


شه ذب ازل مُصدرا 

معناه كففتها. والاختيار أن يكون 

الوزع الحبس. وقال أصحاب القول 

الآخر: معناه أغريتها بالشيء الذي كلفتها 

إیساه. (انظر: ابن الأنباري ۱۳۹/۸۳ قطرب 

rofl \av‏ أبو الطب ٦٦١‏ الصاغاني 
4۹ ۲ السجستاني )٠٥۰/۲۹۲‏ 


¥ 


«(الأون: حرف من الأضداد. يقال: 
الأون للرفق والاعةء والأون للتعسب 
والمؤونةء قال الشاعر في معنى الرفق 
والدَعَة: <129> 
کر الليالي واخځيلاف اون 
وسَفَرّ كان قليل الأون 
معناه: قليل الرفق والذدعة والمؤونة»› 
أحذت من الأون؛ وهو اقب والمب؛ 
والأصل فيه «َأونة» «َفعلة» من الارن 
فنقلت ضمة الواو إلى الهمزة. ويجوز أن تكون 
«مفعلق من الأون وهو الرفق والذعة؛ فإذا 
قالوا: هو عظيم المؤونة» فمعداه عظيم 
السنكين والرفقء ويجوز أن تكون المؤونة 
«مفغلة» من الاين والأين التعب. قال اأعشی 
باهلة رديوان الأعشيین :)۲٦۸‏ 
لا يار لما في الفذرِ يريه 
ولا يعض على شرَسوفهِ الصَفرُ 
لا يفو الاق ِن أن ولا صب 


ر 


و رال اماه م القوّم يقتفر 
وللبيت رواية أخرى: 
له ييز الاق من أن ولا كصب 


5 م ارتل م ام 
ولا يعض على شرسوفه الصفر 


۳۸ 


وأصلها على هذا القول رهایدق» فحولوا 
ضمة الياء إلى الهمزة» وجعلوا الياء واوا 
لانضمام ا قبلها» كما قال ابو جندب اهدي 
(اللساف): >130< 
وكئت إذا جاري دعا لمضوفة 
شمر حتى يلصف الاق هري 
ف رهضوفق رمفعلة» من الضيافة» 
وأصلها رمضيفة» ففعل ما ما فعل بب 
«مؤونة»» وتكون المؤونة رفَعُولة»؛ من مُت 
الرجل» فتهمز الواو لانضمامهاء كمافقال 
امرۇ القبس (دیوانه ۱۷): 
ويُضجي فييت السك فق فراشها 
تؤرم الح م طق عن فصل 
فؤرم «قعول» من النوم ٤‏ مز الوار 
لانضمامها. رانظر: ابن الأنباري ۱۳۰/۷۷ قطرب 
٥‏ ابو الطیب ۲۹ الصاغای ۲۲۳/۳۸٤‏ 
السجستایي )٠١١۹/۲١۷ ٤‏ 


٤ 


«رالأيم): :هن الأضداد. يقال امرأة 


اس 


ة ێم إذا 
کانت بکرا م ُروج. وامراًة اې إذا مات 
عنها زوجها. قال ال عر وجل: رالو 
الأياى مِنْكُم والمالجنَ ين عادكم 
وإقانگم) رانور ۲"). فالأيامى جمع الأتم. 


يقال: هن الحرائرء ويقال: هن القرّابمات» 
نحو البنت والأخحت. والدليل على ذلك 
قول جمیل: 


4330< 


ro” ٤ 4 @#‏ 
اجب الأيامى إذ بيتة أيم* 


ت 


ودليل صحة هذا الرأي القائل: بان 
رالات هي البكر التي ما زوجت لقوله: 


* وأحبْتٌ لما أن غنيت الغوانيا * 


ويقال: قد آمَّتٍ المرأة إذا مهات عنها 
زوجها. ورجل یمان وی والمرأة أمة 
وأمّى. قال الشاعر: 
ابا وقد آمَت نساء كيرة 
ونسوان سَعٍ ليس فيهن 
وقال جمیل رالأغاب ۱۰۳/۸): 
آلا ّت شغري هل أبن ليله 
بوادي القرّى إلي إذا 
رَهَل القن سْغدى به وهي يم 
رمَا رٿ هن حَبّل الوصال جيذ 
وقال الآخر: 
فان نحي ألكح وان ييي 
الذهر ما ل کح آتايم 
قال الأحنض: لا أناة عدي في ثلاث: 


س کے ا 
الصلاة إذا حضرت حت أقضيهاء رجیم إذا 


A e 


ایم 


سعد 


رت 


راص 


ید 


۳۹ 


مات حتی اواریّهء ویم ذا خطبها کفؤها حت 
انها 


ویقال ف دعاءِ للعرب: رماله آم وعام. 


>332< 


فمعتی: رآم مات اهراته. ورعام» اشستت 
شهوته لبن لعدمه إياه. وإنغا لم يُدخلوا رالتاء 
المربوطة» على راّم» وهو وصف للمراًة لأن 
اللساء يوصفن بمذا أكثر هن الرجال» فك 
غلب عليه فأجّري مجرى حائض» وطالق» 
وطامث» وما اشبههن ما لا ُحتاج فيه إلى 
إدخال علامة تدل على التأنيث. (انظر: ابن 
الأنباري ۳۳۹/۲۲۹ الصاغاین ۲۲۳/۳۸۹) 
«(آێوب): من الأضداد. ويكون غسماً 
أعجميا جهول الاشتقاق. ويكون عرببا 
مُجرئ في حال التعريف والتنكير؛ لأنه ري 
مَجرّى َيّوم» من قام یقوم. ویکون فیعولا من 
آب يؤوب» إذا رجع. قال عبید بن الأبرص 


(دیوانه ۱۳): 


ك * ر ي 2 
وکل ذي غية يژؤوب إدريس وغيره؛ لأنه م يُسمع من العرب إجراء 
وغَائبُ الؤت لا يؤوب | سوى هؤلاء الثلائة في باب المعرفة. 
ولا يقاس عند بعض العلماء على هذه ومحال ان يعمل من هذا بالقیاس ما كيه 
الأماء الغلائةء وهي: إسحاق» ويعقوب العرب»› ولا تعرفه. (انظر: ابن الأباري 


وأيوب» غيرُها من الأسماء الأعجمية» مسل | )۱١/۳٤١‏ 


«(البائتة) انظر: شرح كاتم. 

«(بائنةء تطليقة بائدة) انظر: شرح کاعم. 

٭(باع) انظر: بعت. 

»بغر هاء بش): وهن الأضداد قوهم: ماء بش 
ذا کان قليلاء وماء بش إذا کان کٹیرا. قال 
بو ذویب ردیوان اهذلیین :)٥/۱‏ 


فافَهُن من السواء وماؤه <290> 


طريق مهيع 


ص 


الواء: موضع. واف ين: املستاقهن. 
وعانده: عارضه. والمهيع: الطريق الواضح 
البين. وقيل: م رد بو ذؤيب ب ربش قلة 


ب وعانده 


ال کر 
o‏ 


٤۹ 


ج 
چک 


رت 
ج ں9 ری 
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الماء وله کثرته» وإغا بء يعني اسم هاء بعینه. 
قال ابو جندب الهذلي (معجم البلدان (Ae‏ 
اى لتا 


ٌٍ ‌ رر 
اي ساق وقد 


ومسيحةء بالفعح م الكسر والياء ساكنة: 
واد بعینه. ويقال عطاء شر : إذا کان کرا. 


عن مَسيحة ماء بثر 


وعطاء بغر: إذا کان قليلا. 

(انظر: ابسن الأنباري ۲۹۰/۱۹۰ قطرب 
۲ أبو الطيبب ٠٤‏ الصافاني 
۸ الأصمعي ۳۲/١١‏ السجستاي 
۹ ابن السکیت ۸۸۸/۳۱٤‏ 


«(بجمع): من الأضداد » كقوهم: ماتت المرأة 
ممع إذا ماتت عذراء م للكح. وماتت بجع 
إذا ماقت وي بطنها ولد. وجاء في الحديث: 
الإو“ الشهداء أن نوت الرآة جمع) 
رالنهاية لابن الأئير .)۷٦/١‏ أي توت ولي 
بطنها ولد. وقد يفستّر على المعنى الآخر أيضا. 
ویروی فی حدیثٹ آخر: یما امرأة مانت 
مع ُطْمَّث)» فمعسنى رم تطمث» ( 
تفتض. وقيل: الطَْث: الافتضاض بالدمية. 
وقال الفرزدق یذ کر نساء ردیوانه ۳٦/۲‏ ۸): 
مين الي لم طمن بلي <247»> 
رهن أصح يِن بض العام 
وإعغما قيل للتي تموت عذراء: ماتت 
مئ لأا ماتت على حاها في اجتماع 
السّلامة ها. ويقال: جيمة جُمعاء إذا كانت 
سليمة من الآفات. 
وفي الحدیث: قال رسول اله كه: کل 
مولود يولد علي الفطرةء فابراه يهردانه 
ویتصرالهء کما تائ الابل من إميمة جمعای 
هل نجس من جاعاءا) (الجامع الصغير 
١ ۲‏ النهاية لابن الأشسیر .)۲۳/٤ ۱۷٦/۷‏ 
فقوله #: كما نائج الإبل مسن ميمة 
جمعاء) معناه أا تناتج من بيمة سَليمة من 


الآفةء م فقا عيون بعض الإبل وبْحر آذاها؛ 
فكذلك الناس يُولدون على الفطرة ثم يدر 
بعضهم وهود بعضهم» ویْمَّس آخرون 
منم 

وقيل: لإيا رسول الله أرأيت من بوت 
وهو صغير؟ قال: الله أعلسسم بها كانوا 
عاملين). وقال الشاعر يذكر ماء ورده 


(اللسافم: >248< 


ورداه في مَجرّی سُهبّل يمان 
بغر الى يِن بين جن وخاڊ 
فامّع: التي في بطنها ولد. ويقال: 
ربجمع» بكسر الميم. والخادج: التي القت 
ولدها. يقال: قد خذَجَت الناقة ترج إذا 
القت ولّدها قبل أوان الشتاج» وإن كان تام 
اخلق. وأخدجت تحدج» إذا ألقه ناقص 
اخَلقء وإن كان إتمام. رالنهاية لابسن الأالير 
>.١‏ ووفي الحديث: لإقال الي غ : 

3 2 

كل صلاة لا يقرأ فيها بفاتحة الكتاب فهي 
خداج)» أي ناقصة. وخداج في هذا الحديث 


موضوع موضع خادجة أو خادج. وجوز ان 


3 


یکون معناه ذات چاج أي ذات 
نقصان؛ فحذف رذات» وأقيم الذي بعده 
مقامه. كما قالت الخنساء رالكامل بشرح 
المرصفي 1۸٦/۸‏ وأمالي المرتضى ٠١٠/١‏ 
واللسانت): <249> 
ترتع ما رتعث حتی إذا اوكرت 
فإنما هي إقبال وإدباز 
ترید: إغا هي ذات إقبال وإدبار. رانظر: 
ابن الأنبساري YeVl\oY‏ أبو الطب ۱۸ 
الصاغاني ۲۲۹/٤۲۲۷‏ السجستاني )٠۳١٤/۲۰۹‏ 
«(البح): من الأضداد. يقال: رجل باز 
إذا کان قصراء أو به باهاء أيضا. ويقال: 
رجل بحر إذا كان عظيما. 
والبحار يقال للعظيم. ويقال: رجل بحر 
وبتر وبُخري؛ إذا كان قصرراء وامرأًة 
ُحازة وبُهارة- وبُحرية إذا كانت قصيرة 
من نسوة بحاتر وبهاتر. قال كثير (اللسان 
والتاج): <361> 
عَنري مذ حيبت كَل قصيرة 
إل وما تدري بذاك القصائر 
نيت قصورات اليجال ولم أرذ 
قصار الخطی شر النساء البحاترٌ 
القصورة: الحبوسة في خجدرهاء ويقال ها 
أيضا: مقصورة» ف رمقصورة معناها 


é۳ 


محبوسة» من قول الله جل وعر: (حوز 
مَقصورَات في الخيّام) رالر جن ۷۲). رانظر: 
ابن الأباري ۳٦۱/۲۵۷‏ قطرب ٩۰/٤۱‏ أبو 
الطیب ۸٩‏ الصاغاني ٤/۳۸۹‏ ۲۲) 


»بدن الرجل): ومن الأضداد قوهم: بدن 
الرجل إذا جل اللحم والشحم وبذن 
تبديناء إذا اسن وكبر وضَعُف. ولیس هذا 
من الأضداد عند بمض العلماء . لان بدن 
لفظه يحالف لفظ بدن» وما لا يقع إلا على 
معنى واحد لا يدخل في حروف 
الأضداد. ويقال: بدن الرجل تبدينا إذا 
ضعف و كبر قال هيد الأرقط رالصحاح): 
وكنت خلت الشَيْب والتبدينا 
وام مما يذهل القرينا 
وني الحدیث: کان رسول اللهظة وټر 
بعسع؛ فلما بدن صلّى ستا وركع في السابع» 
وصلى ركعتين» وهو جالس يقرا فيهما). 
والصواب فلما بَدَن» أي كبر وضَعُف. 
الدليل على هذا ما يروى في الحديث الآخر 
نه كان يصلَّي بعض صلاته باللیل قاعد» 
وذلك بعد ما حطمته السّنّ. وأنكروا رمَدّذ» 
في صفة الني طا لأنه يوصف بكثرة اللحم» 


إفغاكاانيومصفف بأنله 


رجل بين الرّجلين جسهه ولحمه. 
والصواب فلما بدن بضم الدال؛ لاتفاق 
أصحاب الحديث عليهء ولأن اللي م همل 
قبل وفاته ما أضعفه. وقد نری في دهرنا من 
بحل عند علو سنه فيكسبه ذلك ضعفا. 
(انظر: ابن الأباري 1)۰ قطرب 

4 السجستاي 0/۹( 
٭(برح): حرف من الأضداد. يقال: برح 
الخفاء: ذهب. وبّرح الخفای إذا ظهر. وأصل 
«نرح» صار في براح من الأرض» وهو البارز 
المنكشف. والخفاء: المستور المكتوم. فإذا قال 
القائل: برح الخفاء؛ فمعناه ظهر المكتسوم. 

قال زهیر ردیوانه ۸۱): <140> 

ى الشهداء عندك من مَعَدٌ 

فليس با ډب به خقاء 


وبروی: رفليس لما تسدب»» وقال في 


شر حه: «یقول: أي من شهد من معد بأنك ا 


صاحب الأمر» يقول: هذا أمر بنن لا 
خفی». ویقال: رح الفا يراد به استتر 
وخفِي؛ فهذا مضاد الأولء ویقال: ما برح 
الرجل» يراد به ما زال من الموضع. ویقال: 


ما برح فلان جالساً؛ یراد به ما زال جالساً. 


ت 
و 


. قال الله عر وجل: لا ابرح حى الغ مَحْمَعَ 


٤ 


لحرن رالکهف ٠۰‏ فمعناه لا ازال» وقال 
الشاعر: 
| الت ل رح ودي اما 

وتحمل أخرى فْدَحنك الودائح 
معناه: إذا انت ل تزل. وأفدحتك» معناه 


أثقلتك. وقال الآخر: 


إذا 


<141< 
٤ ل‎ 

ادام الله فومي 

محمد الله متطقا مُجيدا 


وأبرح ما 


معناه: ولا آبرح» آي ولا ازال. فأضمر 
«لا» کما قال الآخحر: 
آسی على هالكٍ 
او اسأل 
معناه: لا آسى على هالك. وقال امهرؤ 
القیس (دیوانه افا 


فة ەھ 
نائحة مالّها 


~m ([Y * 
ا‎ 
` ğr 
ig, 


رَو" فمو رأسي لديك وأوصالي 
معناه لا أزال. رانظر: ابن الأنباري ٠٤١/۸٤‏ 
قطرب ۱۰۷/۸۸ الصاغای ۰ )۲۲٤/۳۹‏ 
«(برّدت): حرف من الأضداد. يقال: برد 
الشنيء على المعنى المعروف. ويقال: برد 
الشيء إذا سخته. واحتجَّوا بقول الشاعر: 
عاقت الشرٴب ب في الشتاء نَا 
رديه تصادفيه سَخیا 


۱ 


أي: سخنيه. فإذا صح هذا القول صلح 

أن يقال للحار باردء وأن يقع البرد على الرَ 

إذا فهم المعنى. وقيل في تفسير هذا البيبست: 
دبل رديه» هن الؤرودء فأدغم اللام لي 
الراءء فصارتا راء مشددة. (وكأن هذا 


التفسير من الألغاز). (انظز: ابن الأأباري 
1۹ قطرب ٠١ ٤/۸٥‏ أبو الطيب ۸٦‏ الصاغاي 
(Yt‏ >63< 

+(بسل): حرف من الأضداد. يقال: 
بسل للحلال» وسل للحرام. قال زهمهر 

462< 

دهم رفم 
فان أو حشت مهم 


(دیوانه 2)۱١‏ 
بلاد بھا ا 
الهم سل 
أراد: «حرام». وقال ضَمُرَة بن ضَّمرة 
(أضداد السجستاين ٠ (1٠6‏ 
َكَرَت كَُومك بعد وهن في الى 
سل علي ملامتي وعتاي 
آراد: حرام عليك. وقال عبد الله بن همام 
السلولي (اللسان): 


قبل ها قم وى زيادي 
دمي إن اُحلّت هذه لکم بسنل 
آي: دمي حلال مباح. وقال الآخحر في 
رربسل» بعمعنی حرام: 


4٥ 


جارئگم بل علا مُحَرّم 
وجارا جل لَكُمّ ولي 
(انظر: ابن الأنباري ٦۳/۳۰‏ قطرب ۹۲/٤۸‏ 
بو الطبب ۳۲ الصاغانی ۲۲٤/۳۹۲‏ السجستاي 
Oe PNET‏ 
«(البصير): حرف من الأضداد. يقال: بصير 
للذي يبصر بعينيه. وهذا هو المن الأول. 
ويقال: بصير للأعمى. وهذا هو المعنى الثاي. 
وإغا قيل للأعمى بصير على جهة التفاؤل له 
بالإبصار؛ كما قيل للمهلكة مفازةء وللديغ 
سلیم. وللأعمى بصير. كما قالوا للعمياء 
بصيرة» على وجه التفاؤل ها بصحة البصر. 
قال وجل من شق الحساء (والأحساء: 
منطقة معروفة ومشهورة بالجزيرة العربية) 
قال: لي أم بصيرةء يريد عمياء. وبقال: 
بصت الرجل تبصير إذا دته على رشده. 
وتصركه بالتجارة وغيرها: جعلئه بصيرا ما. 
وبَصّرئه تبصيراء إذا قطعت كل مفصيل وما 
فيه من اللحم. ویقال: بصت اللحم ابره 
تبصیرا إذا قطعتة كذلك. رانظر: قطرب 
۹۹ أبو الطيب ٠۳‏ السجستا )١۳۸/۲۲ ١‏ 
«(بطانة) انظر: الظهارة والبطانة. 


م ت 


#(بعت): حرف من الأضداد. يقال: بعت 


الشيء على 
وبعت الشيء» إذا ابتعته. قیل جریر: من 


ت 


أشعر الداس؟ قال: الذي يقول (يعني طرفة 


المعنى المعروف عند الاس 


بن العبد)» (المعلقة ۹۸ بشرح التبريري): 
ويأيك بالأخبار من ٤‏ بع ل 
بتائا وم کرب له وقت مَوعد 

اراد مَل لم تشتر له. والبتات الزاد. وقيل 
آم معوا أعرابيًا يقول: بغ لي ترا بدرهي» 
عر لي تمرا. وأنشد قول المسيّب بن 
عَلْس. وقيل أن الشعر هو للأعشى (خرانة 
الأدب :)٤٤ /١‏ <73> 


یرید اشتر 


معاه: ألا تبيع. وشَرَيّْث عن بعت. 
وأنشد لأي ذؤیب ردیوان اهذلیین .)۳٦/١‏ 
فان قسني كنت اجهل فِكُمٌ 
فاي شرت الم بعدك بالْجَهَّل 
قال النمر بن تولب رأضداد قطرب :)۲٠١‏ 
وإ لأسخيي اخليل واقي 
قاي واشري من يلادي باڂمڊ 
وقال الآخر: 
شَرَبْتٌُ غلاا بين حصن ومالك 


٤٦ 


بأطواع مر إذ خشيت الُهالكا 
اراد: بعت غلاما. وجاء في الحديث عن 
ځذیفه انه قال عند موته: ربیغوا لي کفتا» 
اًي: اشتروه. وقال الشاعر راللسان: 
إذا الثرًا طلعت عشاء 
فبغ لراعي غنم کساء 
وقال الشاعر الآخر: >474< 
إذا التريًا طُلعت غدية 
فيع اٳراعي غنم شک 
تر. والشكيّة: تصغیر شکوی؛ 
وهي وعاء للماء واللبن. وقال كتيّر: 
فا عر ليت الئأي إذ حال بسا 
وبيتك باع الود لي منك تاجر 
وقال اوس بن حجر (دیوانه ۷)» ویدسب 
البيت للنابغة كذلك الماح واللسان): 


2 
م 


قد قارقت وهي ۾ جرب وباع ها 
من القصافص بالمّي فير 
الفصفص والفصفصة: الرطبة من علف 
الدراب. وقيل: القت» والثْمّي: الفلوس. 
والسفسير: القهرمان. وقال الحطيسة 
(الصحاح): 


اراد: فاشتر 


وباع به بعضهم جسارة 
وبعت لذبيان العَلاء بالكا 


(انظر: ابن الأنباري ۷۳/۴۷ قطرب ٠٥:۹۹‏ 


أبو الطيب ٤٠‏ الصاغان ۲٠/٤٠٠٠١‏ الأصمعي . 


٦‏ السجستای ٠١٦/۱٤۸‏ ابن السكيت 
۰۸ جهرة ابن درید ۹۹ ۳) 


«(بَعّد): حرف من الأضداد. يكون بمعنى 
التأخيرء وهو الذي يفهمه الناس ولا يحتاج مع 
شهرته لی ذکر شواهد له» ویکون ععني 
رقبل»» قال الله عر وجل: لإولقد کتبا في 
الزبُور مِن بَعْدٍ الذکر) (الأنبياء »)٠١ ١‏ فمعناه 
عند بعض الناس من قبل الگل لان 
الذكر القرآن. وقال ابو حراش (ديوان 
الهذليين :)٠٥١‏ <108> 
حَمت إهي بعد عرو إذ جا 
خراش وض اشر أَهْوّن يِن بعضٍ 
قبل عروةء لام زعموا أن خراشا 
جا قبل غروة. وقال ا عر وجل: (إوالأرض 
بعد ذَللكفَ دحَاهًَا) رالنازعات »)١‏ فمعاه: 
والأرض قبل ذلك دحاه لأن الله خلق 
الأرض قبل السماء. والدليل على هذا قوله: 
ثي استوی إلى السّمَاء وهي دخان) (فصلت 
.١‏ وقالوا: حَلّق الأَرْض قبل السماء ربوة 
في يومين» لم دحا الأرض بعد خلقه 
السموات في يومين» ومعنى «ردحاها» بسطها. 


أراد: 


ويخطى بعض العلماء هذا القول» لأن دخو 
الأرض قد دخل في إرسائها والتبريك فيهاء 
وتقدير أقواتاء وذلك أنه عر وجل قال: 
لإوجَعَل فيها رواسِي من فرقها وبارك ها 
وقَدر فيها أَقَرَاتَهّا في اربعَة بّام) رفصلت 
۰). علمنا اَن الحو دخل في هذه الأيام 
الأربعةء وهذه الأَيام الأربعمة قبل خلق 
السماء. فإن كان الذّخْو وقع في يومين 
خارجين من هذه الأربعة فقد وقع الحلق في 
يومين سوى الأربعة ايضاء فشحمَل الآيات 
على أن الخلق كان في يومسين» والخو في 

يومین»› والإرساء والتبريك والتقدير في أربعة 
يام» فتنفرد الأرض بمانية أيام. وهذا خلاف 
ما نص الله عر وجل عليه إذ قال: ر 
خَلقتا السّموات والأرض وما بََهّمَا في َة 
آيام) رق ۳۸)» فعلمنا بمذه الآية أن الخلسق 
والدخو ججميعا دخلا في الأربعة التي ذكرها الله 
مع الإرساء والتبرياك والتقدير. فان قال قائل: 
كيف يدل بوتا ال في هذه الأربعة سق 
يصيرا بعضهاء وقد فصل الله اليومين مسن 


الأربعة؟ >109< 


¥ 


قیل له: لا کان الإرساء من الخلق والضَمَ 
إليه تقدير لأقوات سق الشيء على الشيء 
للزيادة الواقعة معهء كما يقول الرجل للرجل: 
قد بنيت لك دارا في شهرء وأحْكمْت 
سَاساتهاء وأعلَيْت س قونَهاء وأكثرت 
ساجَهاء ووصلتها لها ٺي شهرين» فيدخل 
الشهرٌ الأول في الشهرينء ويُعْطَف الككلام 
الثاين على الأول» لما فيه من معنى الزيادق 
وقال الشاعر: 
فان رشيْداً وابْنَ موان م یکن 
قعل حى يدر الأمرَ مَصْدَرا 
فرُشید هو ابن مروان» سق عليه لا فيه 
من زيادة المدح. وقال الآخر: 
يظَنُ سيد وابڻْ عمرو باي 
إذا سَامَني د کون به أرضی 
کما نال غيري هن فوائده خفضا 
فسعيد هو ابن عمرو» سق علیه؛ لان فيه 
زيادة مدح. ويجوز أن يكون معنى الآية: 
والأرض مَعٌ ذلك دحاهاء كماقال عر 
وجل: غل بعد ذلك زنيم) (القلم ۱۳)» 
آراد: «مع ذلك». وقال هدبة بن خشرم: 
قلت ها فيي إليك في 


٤۸ 


حرام وإئي بعد ذاك بيب 
ار اد: رمع ذلك»» و تأو يل ردحاها» 
بسطها. قال زید بن عمرو بن نفيل راللسان): 
دحاها فَلنًا رآها استوت 
على لالماء اُرسّی عَلَيّها لالا 
وقال الآخر: >110< 
دارأ دحاها م أعَمَرّنا ها 
وأقام ف الأخرى التي هي اَمْجَدُ 
وقال أوس بن حجر» وقيل أنه لعيد 
(اللسان» الصحاح): 
يتفي الحصى عن جديد الأرض ميرك 
کا فاحجص او لاعب داجي 
وقالوا: خلق الله السماء قل الأرض» 
وذهب إلى أن معنى قوله: ثم استوّى إلى 
السمَاء وهي دخان)» م کان قد استوی إلى 
السّماء قبل أن يلق الأرض» كما قال: هو 
ِي حلَقَ السَمَوات والأرض في مڌ آئام قم 
استوّی على الرس (الخدید .)٤‏ م كان قد 
استوی. 
ويجوز أن يكون معن الآية: اكم 
أعكُفرون بالْذي استوى إلى السماء رهي 
دخان» ثم خلق الأرض في يومين» فقدّم وأخُرء 
كما قال تعالى: (اذمقب بابي هَڌا 


فاه هم نم تول عَنهُم قالظر مادا 


يرْجُون) رالنمل ۲۸)» معناه: شم انظر اذا 
يرجعون وول عنهم. رانظر: ابن الأباري 
۲۳ ابو الطیب ۸۳ الصاغای ۲۲۲٤/۳۹٤‏ 
السجستای ١٤٦/۲ ٤۲‏ قطرب Qs NY‏ 
٭(بعض): حرف من الأضداد . يكون بمعنى 
بعض الشيء» ومعنی کله. قال بعسض اهل 
اللغة في قول الله عر وجل حاكيا عن عيسى 
عليه الساام: ولا ن کم ب بض الذي 
لفون فیه) رالرحرف ۳ معتاه: کل 
الذي لفون فیه› واحتج ر بقول لبيد رالمعلقة 
بش رح التبريزي): 
راك أمكنة إذا لم أرضها 
أو يعلق بعض افوس جمامها 
معناه: او يعتلق كل النفوس» لأنه لا يلم 
من الجمام آحد» والجمام هو القدر. وقال ابن 


۵٥‏ ب 


قيس (دیوانه ۸۰): 
من دون صَفراء في مفاصلها 
ِن وني بعض مشيها خُرُق 
معناه: وي کل مشيها. وقالوا في قوله: 


«روفي بعض مشيها خرف»: إذا استحسن منها 


في بعض الأحوال هذا وجد في مشيهاء ورا 


كان غير هذا من المشي أحسنَ مسه. ف 
«بعض» دخلت للتبعيض رالتخصيص,» ول 
يقصد جا قصد العموم. 

وقيل: بعض ليس من الأضدادء ولا يقع 
على الكل أبداء وقال في قوله عر وجل: 
ولا ن لكمْ بعض الذي تحلفون فيه): ما 


ٍ 


أحضر من اختلانکم؛ لان الذي أغيب عنه له 
أعلمه» فوقعت ربعض» في الآية على الوجه 
الظاهر فيها. وقال في قول آبید: 

* أو يلق بض الوس حِمَامها * 

او يعتلق نفسي حمَامُها؛ لأن ررنفسې» هې 
بعض النفوس. قالوا: ول يقصد في هذا البيت 
قصلْدَ غیره. (انظر: ابن الأنباري ۱۸1/١١١‏ أبو 
الطْیب ٩٩‏ الصاغای )۲۲٤/۳۹۰‏ 
«(بغل): من الأضداد. يقال: رجل بعل للذي 
يفرع من أعدائه فبلقي سلاحه ومتاعه 
ويهرب. ويقال بعل للذي يحمل على القفوم 
فیقاتلهم. رانظر: ابن الأنباري ۳۲۷/۲۱٦‏ قطرب 
۱٤ ۹‏ ابو الطیب ۸ الصاغاین ۲۲٤/۳۹۰‏ 


)١٤١/١ ٤١ السجستاي‎ 


4۹ 


«(البعل): من الأضداد. يقال لا تسقيه السماء 


بعّل. ویقال لا بُسلقی ویشرب بعروقه: بَل. 
وروی أن رسول الله 6# فرَض: «العُشور» في 
البغل وفيما سقت الأفار (بالراحة أي: من 
غير أن يحمل الماء إليها حملا لا باللاعورة ولا 
بالشادوف)» او كان عَريَاً قى بالسسماء 
وما سي بالتضح (أي يُسنقى بوسيلة من 
وسائل الري الأخرى) فرض عليه: «نصف 
الفُشور»» حيث قال رسول الله في صَدقة 
اللخل: ما سقّي مه بعلا ففيه العُشر) رفاية 
ابن الأثر .)۸۷/١‏ <224> 
ومن قال: البعل ها شرب بعروقه من غير 
سَقّي ”ماء؛ فإذا سقئّه السماء فهو الذي 
فقد احعجّ بقول النابغة في صفة التخل 
(دیوانه ٩‏ 4): «4225% 
من الوّاردات لاء بالقاع ستقي 
بأذناما قبل استقاء 


الختاجر 
يعني اها تستقي بعروقها من الثرّى. وفي 
قول أهل اللغة أجمعين: البغل هو الذي 
والعثري وما سقته السماء. 
والدليل أن البعل هو العذي» وهو ما سقته 
السماء» قول عبد الله بن رواحة حين حرج 
) غازیا لى الشام (الإصابة :)٦۷/٤‏ 


O۰ 


إذا لني وحَمَلّت رځلي 


مَسررّة أربع بعد اليساء 
فزادك العم وحلاك ذم 
ولا أرجغ إلى أفلي 

وعاد المسلمون وغادرون 
بأرض الشام مقطع 

نالك لا أبالي تخل مقي 

را بعل وان عَقم 
يقول: إذا اسششلهذت لا أبالي ولا افر 
في بعل النخل ولا سقيه. والأتاء: التماء 
وكثرة الريع. يقال: َم ذو اتائ ذا کان 

كتير النزل والريع. <4226 
والعثري: هو ما تى لاء السيل إليه 
ويجعل في مجرى الماء عاثور؛ فإذا صدمه 
تراد» فدخل تلك انجاري حتى يَسقيّه» فلذلك 
سمي عَكَريًا. قال: وقد يكون العَتري ها سقته 
السماء» والبعل قد يكون ما سقته السماي 
وما يح لاء السيل إليه غير عوالو. والقل 
هو هاجتاب بعروقه من الثری ها بغنيه عن 
المطر؛ فاذا اصابّه المطر م يكن مضطرا إلبه؛ 
لن الذي بؤديه روه إليه من الثرى بيه 
عنه» وإذا انقطع المطر غر لانقطاعه سائر 


وراي 
الثواء 


الأتاء 


النبات م يتغير البعل لاکتفائه عا یشرب 
من الثرّى. <227> 


(انظر: ابن الأباري ۲۲٤/۱٤۲‏ قطرب 
۰۰ أبو الطيب ۸) 


٭(بعیر خَل) انظر: خل. 
«(البغي): من الأضداد. فيقال البغي للأمة 
الفاجرة. كما يقال البغي للأمة الشريفة. 
ومنه قوله تعالی: وما کات امك بَّا) رمرم 
۸.> ويقال كذلك» البغي: للأمَة الحرة 
والبغي: للأمة العبدة. رانظر: اتفاق المياي لابن 
بنين الدقيقي ۲ )٠١‏ 
«رالیگی): حرف من الأضداد. يقال: امرأة 
بر قبل أن يدل 4ا الرجل. ویقال ها بكر 
بعد أن يدخُل ها. ويقال للولد الأول: بكر. 
ولأبیه بکر. ولأمه بکر. ويقال: رأشد الناس 
بکر ابن بکرین» راللسان). کما یقال: ربکر 
بکرین» راحكي. قال الشاعر: <246> 
أصبحت مني کذراع هن عضد 
الخلب: غشاء القلب؛ ومنه قوفشم: قد 
لبي حب فلان؛ إذا وصل إلى قلبي» ويقال: 
ا خلب الذي بين الزيادة والگبد. رانظر: ابن 


۹ه 


الأنباري ۲۲٦/٠٠١‏ أبو الطب ٩١‏ الصاغافي 

۷ ۴ السجستای ۲۲ ۱۳۸/۲) 
«(بلج): ومن الأضداد قوهم: بلج بشهادته 
يبل ها بلّجا؛ إذا كتمها. وقالوا في ضت 
هذا المعنى: احق بلي واللاطل لَجْلّج › 
أرادوا بالأبلَّج الواضح المستقيم اليّن 
الضيء الُعلن. والأجلج المختلط» الذي ليس 
على طريقة مستقيمةء ولا هو بالبين المضيء. 

وأنشد: <407> 
والْعّدل الل عن ا 
وانبلج الصبح لام 


باتتة على مخافة وظَلّتٍ 


ای 


جره 


a 


بر9 


وليس هو عند بض العلماء مسن 
الأضداد › لأن البلج لا يراد به إلا الظاهر 
الير امضيء. ولا يقع على المعنى الآخر. 
ویقال: وجه فلان ابل إذا کان حسنا منيرا. 
قالت الخنساء: 
أغَرٌ ابلح يام مداه به 
کاله عَلمْ في راسِه نار 
وني صفة التي 5 وبل أي حسسن 


الوجه. لأنه وصف في حديث آخر بأنه 


رأقر ذ»» فلم يحمل هذا على بلج الحاجب. 
والعلَّم الجبل. قال الشاعر: 
إذا قطعا علما بدا عَلَمُ 
۰ حتّی إلى باب اكم 
وقال الله جل وعر: لإولة الور 
الْمذشآت في لحر کالاغلام) (الر حن .)۲٤‏ 
(انظر: إن الأنباري ٤٤۷/۳۲١‏ قطرب 
۵۰/۲۰۵ ابو الطیب ۸٦‏ الصاغای ٤/۳۹۸‏ ۲۲) 
٭(بلغ أشده) انظر: أشد. 
«(بنة): من الضداد قوطم: للرائحة الطبة 


ار ر 


تناها 


بنّةء وللرائحة المندة بَتّة. رانظر: ابن الأباري 
۲ أبو الطبب ۸ه السجستاي 
AFIT IY‏ 

«(بتي» بَيّة) انظر: التصغير. 

٭(أم البيضاى: من الأضداد. هي القدرء وهذا 
من باب تسمية الشيء بضده» فالقدر معروف 
أا سوداء من النار والسناج. ارشع ۷١‏ 
قذيب اللغة 1۳۴/٠٠١‏ اللسان) 

٭(ابو البيضاء): وشا معنیان متضادان. أوهما: 
أبو البيضاء وهو الأبيض من كل شيء كاللين 
معلا وٹانیهما: ابو البيضاء وهي كلية 
الأسود والحبشي» وهذا من باب إطلاق 
التسمية على الشيء بضده. كمايیكکنى 


المكفوف بأبي البصر أو البصير» وكما قل 
للعطشان: ريان. وقيل للمهلّكة مَازة؛ لأن 
مَل دخَلها هَلك. وني معل هذا قال الشاعر: 
بو غالب ضت اه راکتنائه 

کما قد نری الرنجي یدعی بعدر 
ویگنى أبا البيْضاء واللون أسود 
۰ ولکتھہ جاءوا کا للعطيّر 

(انظر: ابن الأنباري ٥۹/٠٠٠١‏ مار القلوب 

۲۰ قطرب ۱۰۰/۷۱) 
«(بيَضّة البلد): وهي من الأضدادء حيث يقال 
رأنتم بيضة البلدى في المدح والذم والمجاء 
جميعا. ويقال للرجل إذا مُلرح: ههو بيضة 
البلدء أي واحد هله رالنظور إلهمنهم. 
ويقال للرجل إذا ذُم: هو بيضة البلدء أي هو 
حقير هين كالبيضة التي تفسدها العامة 
فت ركها ملقاةً لا تلعفت إليها. قالت عنرة 
ري اباها عمرا بن عبد ود وتذكر قعل علي 
بن ابي طالب » رضوران الله عليه إياه 
(اللساك): ۰ 
لو کان قایل عَمرٍ غير قايلو 

بكيئه ما اقام الرُوح في جَسدي 
لکن قله مَنْ لا بُعاب به 


ت 


2 ٌّ ت 
وكان بذع قدا بَيْضة الد 


o 


قال الشريف المرتضى في معن المدح» 
وينسب الشاهد إلى مطرود بن كعب 
ا لخزاعي کدلك رلأمالي ۲۹۸/۲)» ولي ابن 
أبي الحديد ٤ ٥۴/۳‏ والعيني ٠٤٠١/٤‏ والسيرة 
لان هشام ١/٤٩)؛‏ مدسوب إلى ابن 
الزبعري: >77< 
لمح خالطة لد ماف 
مح كل شيء: خالصه. رفح البيض: 
صفاره. وقال حسان بن ثابت ردیوانه :)٠۰ ٤‏ 
إن الجلابيب قد عَزوا وقد كثروا 
راهن الفريعة أصحى يض الاد 
فبيضة البلد هاهنا: مدح. والجحلايب: 
العبيد. ويقال: هم السّفلة. وابن الفريعة هو 
حسان. وقال الراعي النميري في معنى الذم 
(اللسان): 
اى فُضاعة ان تغرف لكي نسب 
وابنا نزار فاشم بَيضة البَلدٍ 
راد: ان تعرف لکم نسبا. فأسکن الفاء 
تخفیفا. کما قال عمران بن حطان: 
براك رابا غم صيرك لطفة 
فسواك حى صرت ملعم الأسشر 
الأسر: الخلقء من قول الله جل وعز: 
(رشددتا أمرهُم) (الإنسان ۲۸). وأراد 


or 


عمران: ثم صَيّرك فأسكن الراء. وأكثر ما يقع 
هذا التخفيف في الياء والواو؛ كقول الأعشى 
(دیوانه :)٤۹‏ <478 
ف لو نادي الشمْس ألقت قاعَها 
أو القمرَ السّاري لألقى المقالدا 
أراد: الساري» فأسكن الياء. وقال 
المخلمس» كما ويدسب الشاهد إلى صنان بن 
عباد اليشكري راللساف): 
لِه حَوْض من ودی ياخوته 
ريب امون فأضحى بيضة اليلد 
(انظر: ابسن الأباري 1 قطرب 


۳ أبو الطيب ١ه‏ الصاغای ۲۲٤/٤١۳‏ 


السجستاین )۱۹۷/۱۷١‏ 
«(اليّع): حرف من الأضداد. يقال اليْع: 
للمشتري والبائع. وقالوا بست بدرهم 
خماً: إذا اشتريت وبعت إذا بعت أنت وقال 
طرفة بن العبد (ديوانه :)٤ ٤‏ >199< 
ويايَيَك بالأخبار من لم بع له 
اتا ولم اضرب له وقت مَوْعِد 
(انظر: ابن الأباري ۱۹۹/۱۲۲ قطرب 
٥‏ أبو الطيب ٤١‏ الأصمعي ۱/۷۹ ابسن 


)٠ ٤/٣٠٣۲ السکیت‎ 


»(البين): حرف من الأضداد. يكون الّن 
الفراق» والتفرق ويكون البين: الوصال أو 
الاتصال؛ فإذا كان الفراق واللفرق» فهو 
مصدر بان بین بَيّاء إذا ذهب» كقوفشم: 
أعجبني بيتهم. أي فراقهم وتفرقهم. وكقول 
جریر (دیوانه :)٥۹۴۳‏ >75< 
بان الخليط ولو طُووغت ما بانا 
وقطعوا من حبال الوصل آقرانا 

طووعت: فوعلت» لأنه من طارعت. 
وقال الله عر وجل: فد قف ع بك 
(الأنعام .)٩ ٤‏ فمعناه: وصلکم. 


o£ 


وقال الشاعر حجة هذا المذهب راللسات): 
لق فرق الواشين بيني ويها 
ققرت بذاك الوصل عيني وعينها 
أراد: ققد فرق الواشين وصلي 
ووصلها. وقال قيس بن ذريح (اللسان): 
لعمّرك لولا اليّن لالقطع اهوى 
ولولا هوى ما حن للبين آلف 
(انظر: ابن الأنبساري ۷١/۴۳۸‏ قطرب 
۸ ابو الطيب ۷۷ الصاغاي Yo‏ 
الأصمعي ٥۲/۸۱‏ ابن السکیت )١ ٤/۳٠٤‏ 
#(بييّت) انظر: التصغير. 


. 
کک 


i 
جی ایی (اجری‎ 
سک دح کزو ںی‎ 
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٭ر(تاٹم): حرف من الأضداد. يقال: قد تاع 
الرجل» إذا أتى ما فيه اللملأم. وتأتي إذا 
تجنب المأنم. كما يقال: قد تحوّب الرجل إذا 
جنب ا خُوب. 
ولا يستعمل حوب ف المعنى 
الآخحر؛ ويقال ما علمنا أحدامنهم ترك 
1 زو 
الصلاة على أحد من أهل القبلة تاثئمسا 
من ذلك» آي با للمأيم. والحوب: الإغ 
العظيي قال الله عر وجل: لإئ کان حوبا 
کیر) رالنساء ۴)»› وقال أبو ذژيیب 


(الصحاح): >169< 


وټ 


فاد تخنوا علي ولا شبطوا 
بقول القخر إن الفخرَ حوب 
وقال نابغة بني شیباك (دیوانه :)۷١‏ 
فاك أربعة كانوا أئمسنا 
فکان مُلگك حقا لیس بالحوب 
ويقال: قد حاب الرجل موب فهو 
حائب حَوْباء إذا أثم. أنشدنا العتري: 
تاه مهاجران تکگفاه 
رك کیره ظلّما رحاب 
وقراً بعض الصحابة: (إئه كان حوبا 
کییرا). والحائب في لغة بني اسد: القاتل؛ 


ويقال: قد تحوّب الرجل ‏ إذا تغب ظ 
وتندم. قال طفيْل (اللسان): 
فدوقوا كما ذقنا غداة حجر 
من الغبظ في آکبادنا كحوب 
والخوبة: الفعلة» من الخحوّب بمارلة القومة 
من القيام. والحؤبة أيضا: الام ويقال: هسي 
كل من قرب من نسائه إليسه في اللسسب. 
واليبة: من الحوب» بمارلة الركبة من 
الركوب» وأصل الياء واو جعلت ياء لسكوفا 
وانکسار ها قبلها. قال الكُمیت يذكر ذبا 
(اللسان): *170%< 
وصْب له سول من الماء غار 
به رد عه الييةً المحرب 
وراخيبة: ما يتام منه» . ویقال: بات فلان 
بحيبة سوء إذا بات مم يقلقه ويزعجه. 
(انظر: ابن.الأبناري ۱۹۹/۱۰۵ قطرب 
٠١ ۲‏ ابو الطيب ۱۷ السجستاي )١٤١/۲۳١۹‏ 
«(ابيع): من الأضداد. وهو على صيغة 
فعول للفاعل والمفعول» فيقال البيع: للابع 
فيكون للفاعل. ويقال: ايع للمجوع 
فیکون للمفعول. قال الله جل ذکره: (ثم 
لا جوا لَكَمْ علا بو أبيعا) (الإسراء >»٩‏ 
آي: تابا مطالبا. 


۹٦ 


(انظر: ابن الأنباري ۲۷۳/۷۸ قطرب ۱١۳/۷۹‏ 
ابو الطیب ۱١۹‏ الصاغای )٠٠٠٣/٤۲۰۷‏ 
«(تحتث): حرف من الأضداد. يقال: تنث 
الرجل إذا تى الئث» وقد كَحَنّث إذا تجثب 
الجذْث. ويُروى: إن البي 4 کان يقيم من 
کل سنة شهرا برّاءء وکان هذا ما تتحث 
به قريش). (النهاية لابن الأٹیر )٠١٤/١‏ 
ويتحتث: يتجنب الحنث. يقال: قد قث 
الرجُل إذا تجتب الينث» وإذا أتاه أيضاء كما 
يقال: قد تام إذا ئى الام وإذا تجتبه. 
والجنث معاه في كلام المرب الإم 
العظيم. والنيفية: التدين بدين إبراهيم 
عليه السلا ثم تسمّى كل مَنِ اخعتن رحج 
ايت حبقًا. والحنيف اليوم المسلم. قال 
الشاعر يذكر الجيرباء: 
راه إذا دار العشي محتفا 
تراه ويُضجي وهو قران شامِس 
(انظر: ابن الأباري ۱۸١/١١١‏ الصاغساي 
(YAO‏ 
«(ترب) انظر: أثرب. 


«(التسبيد): حرف من الأضداد. يقال: سبّد 
الرجل شَعْرَه» إذا حلقه واستأصله. وقد سبّد 
شَعْرّه» إذا وله وکثره. ویقال أيضا: قد سبَدٌ 
شعرَّه وسبتهء بالتاء والدال مع التخحفيف؛ إذا 
حلقه. وإغا سمي يوم السبت: يوم السسبت 
لقطع الأعمال فيه؛ فهذا موافق لق الشعر؛ 
لأن ذلك فطع له. 
وجاءَ في الحديث ([ذكر رول الله ا 
الخوارج. فقيل: يا رسول الله اهم آية 
ُعرفون 4ا؟ قال: نعم» التسبيد فيهم فاش) 
(هاية ابن الأثير .)١ ٤۲/۲‏ فيقال: السبيد ترك 
التدهَن وغسل الرأس. ويقال: التسبيد حَلّق 
الشعر من الرأس. 
ویبحکی عن ابن عباس رهه الله انه دخضل 
مكة مُسبّدا شعره» اي حالقاً شعره. (انظر: ابن 


<309> 


الأنباري ۳۰۹/۱۹۹ قطرب ۱٤٤/۱۸۷‏ أبو 
الطیب ۳٠١۰‏ الصاغای ۲۳۲/٤۹٦‏ السجستاي 
۹ 

«(تصدّق): حرف من الأضداد. يقال: قد 
تصدق الرجل إذا أعطى. وهو المعروف 
المشهور عند أكثر العرب. وقد تصق إذا 


سأل. وهو القليل في كلايهم. قال بعمض 
>179< 


باد برق مهم مَڻ بُرزق 
ولو الهم رزقوا على أقدارهم 
الفیت کر مَنْ ترى بَصَدق 
ما الناس إلا عايلان فعامل 
قَذ مات مَنْ عَطَش وآخر يَغْرَق 
(انظر: ابن الأنباري ٠١‏ ابسو الطيب 
۷ الصاغفاي ۲٠٠/٠۴١٤‏ السجستاي 
(1o1‏ 
#(التصغير): ومن الأضداد «التصغير» لبعض 
الكلمات» حيث يأن التصغير <291> 
بمعنى التحقير مرةء ويأيٍ إععنى التعظيم رة 
أخرى . فين التعظيم قول الععرب: رأنا 
سرَبْسير هذا الأس». أي انا أعلم الناس به. 
ومنه قول أحد الأنصار وهو الحباب بن المنذر 
الخزرجي يوم السقيفة: رانا جُذيلّها انحكك. 
وعُذيقها المرجُب». أي أنا أعلم الاس ممها. 
فالمراد من هذا التصغير التعظيم لا التحقسير. 
رالفائق للزخشري .)۱۸١/١‏ والجذيّل: تصغفير 


o¥ 


اخذل» وهو الجذع وأصل الشجرة. 
واحگك: الذي حك به» اراد: انا يشتفشى 
برايي کما کش شتفي الإبل ولات الجحرب 
باحتکاکھا بيع والعُذيْق: تصغدر 
العذقء وهو الكباسة» والشْمّراخ العظيسم. 
والموجَّب: الذي يُعْمَّد لعظمه. وقال أبيسد في 
هذا المعنی (دیوانه ۲۸): 
وکل ناس سوف تدځُل بينهم 
دويْهية تصفرَ مها الأنامل 
فصر الداهية معظما ها له حقرا لشأفا. 
والتصغير على مانية أوجه: أَحَدهًا تصغير 
العين لنقصان فيها» كقولك: رهذا جحیر» 
إذا كان صغيرا» وكذلك قولك: رهذه 
دویرق» إذا م تكن كبيرة واسعة. 
ويكون التصغير على جهة تحير المصقر في 
عين المخاطب» وليس به نقص في ذاته» ولا 
صقّرء كقول القائل: رذهبت الدنائير» فا 
بهي منها إل دنینیر واحدې» والدینار کامل 
الوزن. وكذلك قوهم: «هلك القوم فما بقي 


إلا آهل بيت والبيت المصغر له نقص فيه 
ولا تغیر. >292< 


o۸ 


ويكون التصغير على معنى التعظيم» وقد 
مضى شرحه. ويكون التصغير على معصنق 
الذم» کقوطم: ریا فويْسق یا حبیْٹ». 
ویکون التصغير على معسن الرحهةء 
والإشفاق والعطف» كقوفم للرجل: ريا 
بني ويا أحَيّ. وللمرأة يا أحيّة»» لا يقصد في 
هذا قصد التصغير والتحقيرء إنغا يرادبه 
التعبير عن الرحة وابّة. قال ابو زبید: 
يان امي ويا شقَيَقَ فسي 
أنت حيتي لامر شديد 
وهنه قوضم: ريا عَمَْمّة أدخلك اظ الجدة» 
. ويكون تصغير الحل على جهة التقريب له 
كقوهم: رهذا فويق هذاء وهذا دوبن 


الحائط. <4293 


والوجه السابع أن يصعّر الجمع بتصغفير 
الواحد» فتقول في تصغير الدراههسم: 
«دريهمات». والوجه الفامن أن يصقَر 
الجمع» بتصغرر القلة» كقوم في تصغسير 
افوس والبحور: «أفيلسس وأبيجسء»؛ 
فيصغروتهما بتصغير الأفلس والأعرء لأفما 
عَلمًا القلة في هذا الباب. ران الأنباري 
RK AES‏ 


٭(تعزیر) انظر: عَرّرت. 
«(َقشمّر الرجل): وهن الأضداد قوهم: قد 
شمر الرجل؛ إذا ركب الباطل والشر. 
وتغشمرء إذا ركب الحق. وهوفي الشر 
أعرف وأشهر. قال الشاعر يرثي حجر بسن 
عدي: <378< 
وللملك الغْرّى إذا ما 
ومن صادع باحق بعدك ناطق 
بتقوی ومن إن فيل بالجور غیرا 
(انظر: ابن الأباري FVA/Y AA‏ قطرب 
۹ الصاغای ٤۰/۹۹۸‏ ۲) 


«(التفطر): من الأضداد. والتفطر: أل يَخْرّج 
من لبن الناقة شيء. والتفطر: الحلب. 
والتفطر الانشقاق. قال الله عر وجل: ((کگاد 
السَمَوّات يفطن من رمرم ۰. رانظر: ابن 


الأنباري ۳۷۳/۲۸۰ قطرب ٠١۹/۹٤‏ أبو الطيب 


ATG 
ت‎ 


ََشَمَرا 


(OY 
٭(تفکهون» فکه) انظر: متفکه.‎ 
«(الفل): من الأضداد. يقال: الثَفِل للمدتن.‎ 


وهذا المعنى الأول. كما يقال: التفل 
للطيب. وهذا المعنى الثان. والفقشل: طب 


الريح» والفل النتن» من ذلك حديث اللي 
4: لا كرا إماء الله مسجت اله 
وليَخْرجْن إذا حَرَجْنَ كفلات) رالنهاية لإبسن 
الأئير .١ ١۱۹/١‏ أي غير معطيّبات. <379> 
يقال: امراة تفلة وهتّفالء إذا كانت غير 
طيبة الريح. قال امرؤ القيس (ديوانه :)"١‏ 
ويلك بيّضاء العوارض عفَلَةٍ 
لَعُوب تَسيني إذا قَمْتُ سربالي 
و ي الع قير اص 
إذا لفت -* ام 2 رە 


مرتجة متفال 


وقال الأعشى رديوانه :)٤١‏ 
نعم الصَجيعٌ عَدَاةَ الجن صرعة 
دة المرء له جاف ولا كفل 
(انظر: ابسن الأنباري 14/4۰ قطرب 
۸ أبو الطب ۱١١‏ الصاغفاي 
0۹( 
«(التقريظ: من الأضداد. يققال: قَرّظت 


الرجل إذا أثنيت عليه ومدحته. وقرّظه إذا 
ذمته. وأنشد قول رعامة الطائي: 
أغط المقرّظ والعَرّض كفسهُ 
يلا بنش يل ما زي 
وأئشد قول الشاعر الآخر : >392< 
ٳئي وين ڪٽ مرا 
في ذروة السب السيب 


0 
2 


۹ 


قرط 


م 


الخصیب 


2 


اسدی الي أبا 
والمعروف عند اهل اللغة التقريظ: مدح 
الحيّ» والتأبين مدح الميت» قال ممم بن لوبْرة 
(المفضليات ١١٠؟):‏ 
قثي وتا هري اين هلك 
و جرع مما أصاب فأوجَعًا 
فامدح بلالا غير ما مون 
تراه کالباز انتمی للموکن 
آي: غير میت. ورا قیل: ابت الرجسل»› 
إذا مدحته؛ وهو حي م عت» وهو قليلء إغا 
يقال على جهة الاستعارة. قال الراععي 
<4393 
المطي وأبتوا 
يده فاشتاق العيون اللَوَامِحُ 
رقال: مدحها فاشتاقوا أن ينظروا إللها 
فأسرعوا السير إليها شوقا منهم أن ينظروا 
منها. (انظر: ابن الأنباري Y0‏ قطسرب 


)۲٤۲/۹۲۱۹ الصاغاین‎ ٤ 


«ركخلح): حرف من الأضداد. يقال: قد 


ّلح الرَجُل إذا أقام في الموضع ولبست. 
وتلحلح إذا زال وذهب. >235< 
وفي المعنى الأول: [بُروی أن رسول 4ة 
لما هاجر إلى المدينة ودخَلَها جاعت ناقشسه إلى 
موضع الئبرء فاستداخت ولْكلَحت). وني 
غير هذا الحديث: روأررمّتٰ» فمعسنى 
ولحت هاهنا أقامت وئبتت. 
ويروى في المعنى الآخر: قول امرأة دعت 
على زوجها بعد کبره راللسان): 
تقول وريا كلما تتا 
اراد ب «لخلّح» لحل فقدم اللام 
وخر الحاء؛ كما قالوا: جب وجَبّذء وعاث 
في الأرض وعتا. وقيل: إذا کان رئلځلے» 
معن اقام ولبٽت› فأصله رحج من اللإخاح» 
فاستدقلوا الحمع بین ثلاث حاعات» فأبدلوا 
من الثانية لاما كما قالوا: قد صَرْصر 
الاب وأصله صَرّرء فأبدلوا من الراء الثانية 
صادا. قال ابن مُقبل راللسان): <236> 
اناس إذا قيل انفروا قد تم 
أقاموا على أثقاهم وتلخلځُوا 


أي: ثبتوا. ويقال: قد تحلحل الرجلء إذا 
زال وذهب» وأصله تحلّل؛ فأبدلوا من السلام 
الثانية حاء. رانظر: ابسن الأباري ۲۳٠۹/۱٤۸‏ 
الصاغای ٤٤/٦٤۸‏ ) 


«(اللعة): حرف من الأضداد. يقال هما ارتفع 


من الوادي وغرره: لعة. ويقال ما تَسفل 
وجری الماء فيه لافخفاضه: كَلعة. ویقال ف هع 
الع كعات وتلاع. وقال نابغة بتي ذبيان 


(دیوانه :)٤٩‏ >218< 
ا ر را 0 ص 4 4 
فَجَنبا أريكٍ فالاع الذوافع 


وقال زهیر ردیوانه ۲۸۵): 
اجك اترا قيلي جَديدا وعافيا 
فالّعة في هذا البيت تحتمل العيين 
جيعا. وقال الراعي النميري راللسان): 
ذخان مرتجل باغلی تَلَةٍ 
ر حرم عرکجا بلول 
في المرتجل قولان: يقال هو الذي يطخ 
رجلا هن الجرادء والرجل القطعة منه. ومن 
هذا سمي المرجل مرجَلا. وقال: المرتجل الذي 
یقدح الزئد بر جله. واكَلعة في هذا اليست 


“١ 


معناها العلوّ والإشراف. رقال بعض الأعراب 
(معجم البلدان ۲۹۸/۲): <219> ۰ 
إذا شرف ارون مر راس عة 
على شعب بَوّان فاق من الکرّب 
وأماه بَطْنْ كاخريرة 
ومُطرد يجري من البارد القذب 
وطِيب ثمار في رياض أريضَةٍ 
وأغصان أشجار جَاهًا على قرب 
فبالله يا ريح الشمال حملي 
إلى شِعْب بان سَلام فى صب 
(انظر: ابن الأناري ۲۱۸/۱۳۸ قطرب 
۲ ابو الطیب ٠١۳‏ الصاغسای ۲۲٠/٤۱۰‏ 
الأصمعي ۲۰/۲۲ السجستای ٠٠١۹/۱۰۱‏ ابسن 
السکیت ۷٥/۲۹٤‏ 
»رتو يهم َقّم): ونما يفسّر من الشعر 


ق 
مسهة 


تفسيرين متضادين قول الجعدي راللسان: 
إنك أنت الحزون فى أثر ال 

ویروی ان رجلا جاء بكراسة إلى 
کیسان. فقال له کیسان: ما في کراسستك 
هذه؟ قال: شعر النابغة الجعدي» قرأته على 
الأصمعي فقال له: فما حفظت من تفسيره؟ 


۸ 


قال: حفظت عهه أنه قال: رفان تشو نيهم 


قم معناه قم صدور الإبل وتلحق 
بأهلك؛ فقال کیسان: کذب الأصمعمي؛ م 
رد النابغةٌ هذاء وقد مع الجحواب من اي 
عمرو ولکته كَسيّه؛ وإغا أراد: فان تنو ها ووا 
من البعد والقطيعة قم ولا تتبعهم حتى يوافق 
فعلُهم فعلّك» وما کئوي ما یدرون راخبر في إنباه 
الرواة ۳۸/۳). رانظر: ابن الأنباري ۳۹۹/۹۰۹۸) 
«(قيّبت قَيّبّي): وما يشبه بالأضداد قوهمم: 
رهبت الطريق» وقَيَبّني الطريق)» عى واحد. 
قال التمر بن ولب العكلي رأضداد السجستاي 
YA‏ 
في نجدَة 
تبك ان فيم 
وقال الراعي النميري» وقيل هو لابن 
مقبل. راللسان): <وو> 


ول 2 رل . 


2 
فاا 


هيبي نوما أركبها 
إذا تجارَبّت الأصداء بالسّحّرٍ 
وهذا عند بعض العلماء ما بُقلّب؛ لأن 
اللبس يؤمن في مثله» فيقال: قيبني الطريقء 
لأنه معلوم أن الطريق لا تتهيّب أحداء فإذا 
جاءٌ ما يمكن اللبس فيه لم يكن الفاعل بتأويل 
لمفعول» والمفعول بتأويل الفاعل» اَل ترى أنه 


“۲ 


لا یسوغ لقائل ان يقول: ضبني عبد الل 
وهو يريد ضربت عبد الله؛ لن في هذا اعظم 
اللْس. والقلب معروف في كلام العرب عند 
بيان المعنى. قال البَعيث بن بشر: 
أله أصبحت ختساء جاذمة الحبل 
وضئّت عليا والصين من البخلِ 
معناه: والبخل من الضنين. ومسە قول 
الشاعر: 
ٳَ بني شرَخبيل بن عمرو 
تمادوا والفجُور هن التمادي 
معناه: والتمادي من الفجور. وقال 
القطامِيٰ ردیوانه :)٤ ٤‏ 
ما أن جَرى سِمَنَ عليه 
كما بَطنت بالفدن السسَياعا 
الفَدن: القصر. والسُياع: الصاروج. 
ومعنى البيت: كما بطنت الفدّن بال ياع. 
وقال العباس بن مرداس: 
ديت بتفسه نفسي ومالي 
ولا آلوك إلا ما أطيق 
معناه: فدیت نفسّه بنفسي. وقال الأعشى 


:)۲١ (دیوانه‎ 


ما كنت في الحرّب العوان مُعَمّراً 
إذ شب حر وقودها أجذالَهَا 
معناه: إذ شب أجذالّها حر وقودها. وقال 
خداش بن زهیر راللسان): <100> 
وأركبأ َيل لا مَوادة بينها 
وتشقى الرماح بالصيّاطرة احْمرٍ 
معناه: وتشقى الضّياطرة بالرماح. 
والضتياطرة: جع صَيّطارء والضيطار: الكشير 
اللحم. وقال الفرزدق رديوانه :)"١۷‏ 
غداة أحَلّت لابن اضرم طَحَدَ <101»> 
حُصيّن عبيطات السّدائف واللخمر 
وقال ابن س الرقیات ردیوانه :)٥۳‏ 


e 2 o ù o 
اسلمت وحشية وهَقا‎ 


معناه: کما أسلم وهق وحشية. وققل 
معناه: كما اسلمت وحشية وهَقاء فنجت منه 
ولم تقع فیه. وقال الخطيئة رديوانه :)٠١‏ 
فما رايت اون والعر م مك 

على رغمه ما ابت الل حافره 

معناه: ما اثبت الحافر الحبل. وقیل: هعناه: 
ما أثبت الحافرٌ الحبلء فمنعه من أن بخرج. 

وقال بو حية الْمَيّري: 


س 


َرحل بالشتباب اليب عا 


۳ 


ل الشيّب كان به الرحيل 
اراد: ترحَل الشباب بالشيب» فقلب . 
(انظر: ابن الأباري ۹۹/٥١‏ الصاغاي 
۴۳ الأصمعي ٤۹/۷١‏ السجستان 
۹ ابن السکیت )۲۰۲/۳٤۷‏ 
«(التواب): هن الأضداد» فالواب التائب من 
الذنب» (الفاعل). قال الله َعَالى: رن اله 
يحب التوابين) رالبقرة ۲۲۲). ويقال: تاب 
الرجلء» وبا وتوبة. والب أيضاً جع َوَة. 
ورجُل تاب وواب. وهو الْقَلِعٌ عن ذنوبه» 
الراجع عنهاء النادم عليها. وفي التتزيل: 
[غافر الذلب رقابل التوّب) رغافر ۳). يمكن 
أن يكون جع وة وعكن أن يكون مصدرا 
من تاب يتوب. 
واوّاب ال بار وتعالى» يعوب على 
العباد. ومنه قوله جل وعرً: أن الله راب 
حکیم) (التور .٠١‏ ومنه: كان كَوّاباً) (اللساء 
.٩‏ ويٌقال: من کاب کاب الله عليه. آي مَنْ 
أقلع عن الذنب قبل الله منه إقلاعه. ومنه قوله 
جل اسمه: لم كاب عَلَيَهم لِينُوبُوا) رالتوبة 
۹ وقال جمیل: 


ت ا 0 ك 
وقد زَعَمَّت أن ليس للذلب لوبة 


لى » يذب الإلسان ثم وب 
(انظر: ابن الأنباري ٤۱۵/۳۲۸‏ أبو الطيب 
1 الصاغاي ۲٠٠/٤١١‏ السجستاي 
۳/۱14( 
٭(توسد): حرف من الأضداد. يقال: قد 
توسّد فلان القرآن إذا نام عليه وجعلسه 
کالوسادة له فلم بُکیر تلارته وم يقم بحقه. 
ویقال: قد توسّد القرآن إذا كر تلاوئهء 
رقام به ي الیل فصار کالوسادة وبدلا منهاء 
وكالشعار والدثار. <186> 
قبل: ذكر عند رسول الله کل شريسح 
الحضرمي» فقال: (إذاك رجحل لا يتوسد 
القرآن). قبل يجوز أن يكون هذا مدحاً 
رذما من البي 5ء على مها مضسى مسن 
التفسیر. وقیل في رتوسّد الق رآنې انه لا یکون 
إلا ذماء لأن متوسّد القرآن هو النائم عليه 
والجاعل له كالوسادة؛ فإذا قام به في الليسل 
وأكثر تلاركه في النهار م يشبّه باليام وإذا 
زال عنه شه النّيام م يوصف بالتوسد» لکن 
التوسّد من آلات النوم. وحديث رسول اله 
لا يحمل إلا معنى المدح. أي ذاك رجل 
یقوم بالقرآن فی لیله وناره» فلا یکون بمارلة 
المخوسدين له. 


“٤ 


جاء في الحديث: لمن قرافي كل ليالة 
ثلاث آيات من القرآن م يبت متوسشدا 
للقرآن). وقال بعض الصحابة: لعن الله من 
يتوسّد القرآن. ونصحوا الناس بقوهم: ريا 
أيها الناس» لا توسّدوا الققرآن › وأكثروا 
ټلاوتهء ولا تستعجلوا ثوابا؛ فان له ثوابا». 
وقال رجل لبعض أصحاب رسول الله ة: 
إي حب أن أتعلّم العلم» وأخاف ألا أقوم 
بحقه. فقيل له: لأن تتوسّد العلمٌ خير لك هن 


أن تتوسّد المهل. أي تحفظ العلم وتنام عليه 


وإن م تعمل به؛ خير لك من أن تنام 
على الجهل؛ لأن العلم يرَمّل لصاحيه وإن 
ترك العمل به في وق ان به للعمل به ي 
وقت آخر. 

قال بعض العلماء: طلبنا العلم غير اله 
فاب العلم إلا أن يكون لله عر وجل. قال 


الشاعر: <188< 
یا رب سار بات ما رسد 


إل فراع العقذس أو کف ادا 


آي: كان ذراع الناقة بمارلة الوسادة. | ورحاك» وما لا يتغير من المعتلةء هذا مذهب 
وموضع «اليد» خحفض يإاضافة الكف إليها. 
ولبعت الألف فيها وهي محفوضة لأنما شبهت | ر«كفً» وكف فعل ماض من قولك: قد كف 
بالرّحا والفق والعصا. فلان الأذى عنا. 

وعلى هذا قالت جاعة من العرب: «قام (انظر: ابن الأنباري ۱۸١/١٠١١‏ الصاغاي 
أباك»» وررجلس أخاك» فشيهوها بعصاك | )٤۷/۹۹۰‏ 


ا 


صحابنا. وقال غیرهم: موضع اليد نصب ب 
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صفحة زوجية فارغة أوجب التسسيق تر كها هکذا. 
وينطبق الأمر نفسه على بقية الصفحات المشاهة. 


«رالثقب): من الضداد. وهو ما تمع من 
حفائر يحفرها السيل إذا انحدر من علء فكون 
كالدّبارء يغادر السيل فيها ماء تصفقه الريح» 
فيصفو ويبرد. والدبارء بالباء معجمة» هي: 
المشارات» واحدها دبارة. وهي: الأفمفار 
الصغار والتي تفجر في أرض الزروع. وأههل 
مكة يسموفا القصب. وأهل المدينة يدعوفا 
الجداول. وهي التي تسمى بالفارسية الكردة. 
وقال بعضهم: واحدقا دبرة. وأنشد للراعي: 
بواد يرجحن لرن فيه 
کما فجرت في الث الدبار 


4 الثاء 4 
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يريد أن المزن يتفجر با اء كما تتفجر 
الدبار في الحرث. ويقال للماء: لقسب» 
وللموضع الذي هو فيه ثقٌب. وقیل: الثقب: 
الغدير من الماء وفيه لغتان فب وثقب» 
عه فبان. قال الشاعر راللسان): 
حيرا وأعتاقف اطي کاتھا 
مَدّافع تلان اضر بها الول 
قوله: اضر بجا معناه غشییها وداناها 
وأرمها. (انظر: ابن الأنباري ۳٤ ١/۲۴۰‏ الصاغان 
۴ الأصمعي ٤۸/۷١‏ ابن السكيت 


(1/1 t0 


¥ 


«(الثلة): وها معنيان متضادان هما: الأول 
اة ععنى القطعة العظيمة أو الجحماعة الكثيرة 
من الم. وهي كذلك رأي:اللّة) عزلة 
ومعنى: القَوط واخَيْلة. والثلة كذلك: القطيع 
اليسير أو الجماعة الصغيرة من الغنم. وهذا 
هو المعنى الثاي للعلّة وجعها ثل. 
يقال لما جُرٌ من الإبل والغنم من الوبر 
والشعر: لَه أيضاً. وقد اختلف العلمهاء في 
الل فقال قوم: الل الصوف م کشر ف 
كلامهم حتى سَمّوا الضأن تل لأن الصوف 
منها. وأنشدوا لأبي ذؤيب اللي (رديوان 
الهدليين ۳٤/١‏ واللسان) كما يتسب الشاهد 
للأخطل رالصحاح / ضفا): 
إذا ادف الغراب صرب رأمسَةُ 


»م ر LL ٩‏ £ ټ 
وأعَحَبَهُ ضفو من الثلة الخطل 


واهدف: الرجل الثقيل الوخم. والمعزاب: 
الذي يعزب يإبلسه» أي ببعسد في المرعسى. 
وصوب رأسه: أي نام عليه وسكن على 
ذلك. والضفو: الاتساع من الملال. والئلة 
الخطل: الم المسترخية الآذان. 

وقال الآخر: 


“A 


دوي اللات والأكل الرٌغيب 
الأكل الرغيب: الكثير. 
وإذا قيل: الَجَعٌ أهل اللَةِء فهم أهسل 
الغنم خحاصة. وأنشد: 
رورا كلب اة ضم 
نفلني: أي أعطاي. والأخيفش: تصغسير 
الأخفش» وهو الضعيف البصر الضيق العين. 
والأفحج: الذي في رجليه اعوجاج. والمتأضم: 
المتغضب. وأنشد قول الشاعر: 
في کل يوم ظَنْ وحَله 
١‏ اهل وبر 


وحن 
ت e LP‏ 
والشاة وام الخلة 
اة ظ 


الظعن: الارتحال. وهل الوبر: أي من 
اهل بادية» نسکن الخيام الملصنوعة من 


الوبر. وأم الخلة: نراها معني اللاقة هاهنا؛ء 


ا 


أخيفش أفحَجًا 
ر 
الما 


العنرّ 


والخلة: الحاجة. والسنة المظلة: نراها معن 
انجدية. والثلَةٌ أيضاً از العمظيمة من 
الصوف. وأنشد: 
اف في الرْجُد ذي الال 

له کی يِن اذى الطَحال 
وله جُحاف البطن واللال 


البرجد: كساء من صوف. وجحاف 
البطن: وجع في البطن يأخذ من أكل اللحم 
بحا . الثادّل: جمع لّة. وقال: اة الفم 
خاصة. وأنشد قول الشاعر راللسان / مرع): 
الأرض لوان مَل 
و أن ئوقا لك أو جمالك 


أو تله م غم إا ل 


فرعت 


وأمرعت الأرض: أخصبت وكثر كلاها. 
وإذا كرت الغنمٌ فهي نة وججها َء مثل 
رة وبدر . وأنشد لابن هَرَمَةَ راللسانى: 
نڅ بڍي لو فة 
ياق ئها ويَسلؤها 
(المؤئفة): التي ترععى لفل الربيع. 
والمؤنفة: التي ترعى أنف المرعىء وهو الذي م 
رع وأقطه: جعله أقطا وهو شيء يتخذ من 
اللبن المخيض» يطبخ ثم يرك حت يمصل. 
وأسلؤها: من َك السمن› إذا طبخه وعالجه 
فأذاب زبده. 
ويقال: کِساء جيّد الل أي الصوف. 
وإذا جَرُوا الصوف والشَعْرَ والوبَرَ فذلك كله 
الثلة. واللة أيضاً من الضأن والمعز: الكفير. 
ولا يكون من الإبل. قال» وقال بعض العرب: 


القليل من الغدم والكثر جيعا يُسَمّى لَلَة. قال 
الشاعر: 


ویقال: ڏل الرجل إذا کرت زه فهو 
معل. يقال للشعر والوبَر والصوف إذا 
اجتمعت: للَه. فإذا انفردت م تكن الفلّة إلا 
الصوف. ومن أمثال العرب: لا عدم صتاع 
لة) أي صوفاء يرب نيتال الحاجة 
فل بعلة. (جمع الأمال ۲/ .)١۳‏ 
والصداع: المرآة الحاذقة في العمل. رانظر: ابن 
الأنباري ٤۰/۳۲١‏ قطرب ٠٤١/۱۹۲‏ أبو 
الطیب ۱۳۷ ۱۴۳۹ الصاغای ۱۰٤/١؟۲)‏ 
»للت عرشه): ومن الأضداد: قوهم قد 
للت عرشه. إذا هَدمته وأفسدته. وأثلالت 
عرشه» إذا أصلحته. وليس عند بعسض 
العلماء هن الأضدادء إذ کان رلت يخالف 
رأثلَلّْث»» فلا يجوز أن يعد في الأضداد حرف 


لأ يقع إلأ على معنى واحد. والمعروف علد 


1۹ 


آهل اللغة: للت عرشه: اهلکته یقال: قد ثل 
عرش فلان» ول عرشه» وأثل الله عرشه إذا 
أهلكه. والثلّل هو اهلاك» قال زهير (ديواننه 
ê‏ 
كداركنما الأخلاف إذ ثل عرشها 
وان إذ رلت بأقدامها الغل 
اراد: إذ هلكوا. (انظشر: ابن الأباري 
۸ قطرب ٠١١/۱۳۷‏ أبو الطب 
(F4 APY‏ 
«(لممت): ومن الأضداد» قوهم: ممت القوم 
. ومهم أيضا إذا فعلت ممم 
خيراً. واا مه ا فيهما جيم. (انظر: قطرب 
۹۹ ابو الطيب ۳۴ 


ذا قعل 


«(الشناء: من الأضداد. يكون في احير ممن 
حسناً. ویکون ف 

الشر. وقيل: أن اللناء يكون في الخير والشر 
معاء والتعا ل يكون إلا في الذاكر الجميل. 


(انظر: جمهرة ابن درید )٠٠۳١‏ 
«(الشي): من الأضداد . يقال: ناقة ثني» إذا 


قوهم: أثنيت عليه إثناء 


وضعت بطتين» ويقال للذي في بطنها شي. 
(انظر: ابن الأنباري ۳۲۰/۲۱۱ أبو الطیسب ٠۳١۹‏ 
الصاغاي ۲۲٠/٤١١‏ الأصمعي ٤٤/٠١‏ ابسن 


السکیت ۱۹۹/۳۳۹) 


«(ثوب يديه) انظر: دلو ية وأديّة. 


ى 


#(اش: من الأضداد. يقال: جَبر للملك › 
وجَبّر للعبد. قال ابن أحر راللسان: <394> 
فاسلم براووق حبیت به 
اها اير 
راد: ايها اللك. وقال بعض المفسرين: 


جبرائيل معناه عبد الله» وإسرافيل معناه عبد 


والعم صاحا 


الرهن» وكل اسم فيه «ایل»» فهو معبّد لله 
عر وجل. (انظضر: ابن الأنبناري ۳۹٤/۳۰۳‏ 


)۲۲٠٣/٤۱۹۸ الصاغای‎ 


حه نی 
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۹ر 


«رابد): حرف من الأضداد. ويقال لائر 
الكثررة الماء جُد. ويقال أيضاً للقليلة الماء 
جد. وأذشد للأعشى (دیوانه ۵ :)٠١‏ 
ما يَجْعَل ال الفون 
جب صب 
مثل الفرايٌ إذا ما طَمَا 
) قرف بالبوصيّ والماجر 
البوصي: النويّ اللآح؛ ويقال: البوصسي 
الرورق. والويّ الملاح. والطئون القليلة الماء. 
قال الشماخ: 
كلا يوقي طوالة وصل اوی 
طون آن مُطرَج الظنون 


الألجب الماطر 


م 


آراد: وصل اروی ضعيف في كلا تومي 
طوالةء فالبئر الظنون هي التي لا بوق إائهاء 
كما له يوثق بالوصلل الظنون. والس عند 
العرب: البتر الجيّدة الموضع من الكلأء قال 
طرفة بن البد: <206> 
عمك ما كانت حَمولة مَعٍَ 
علي جُڏها حَربا ليك من مُضَر 
واد في غير هذاء الرجل العظيم الد 
في الناس. يقال: رجل جد إذا كان كذلك. 
ويقال: قد جد الرجل َج إذا صار ذا جَدّ 
في الناس. والجك: الحظ. وأنشد قول الشاعر: 
قد يج اء وهو مُقَصر 
وتنيب نتفي الرء خير شقطئر 
ويقال: قد جذ يجا من اليد؛ رهو 
الانكماش» كقول المقنع الكندي رالماسسة 
بشرح المرزوقي ۱۱۷۹): 
فو الذي بي وين بني ابي 
وبين بني عمي لمختلف جدا 
جا إذا قطع الثمر 
وغیره. رانظر: ابن الأنباري ۲۰۹/۱۳۱۹ قطرب 


۲ أبو الطب ۱۷٤‏ الصاغاي 


n رت‎ 


ویقال: قد جد جحد 


(T/۹ 


۷۲ 


رج ثدياهاء بنو جد ثدياها): ومن الأضداد 
جد ثدياهاء وتكون معنيين الأول: اسمء كما 
في قول الشاعر: 
وکت ابن عم باذلا فوجدنكم 
بني جد تذياها علي ولا لي 
جعل جد ثدياها اما لني رجل. والثاي: 
معنى يبس وجف» كقوهسم: ج الفدي 
والصّرْع جددا: ببس » فهو أجڈ. وجدت 
الشاة ونحوها: قل لبنها وجف ضَرغُهاء فهي 
جَذاء. (انظر: ابن الأنباري )١‏ 
٭(جدا): حرف من الأضداد. يقشال: جَدا 
فلا فلانا إذا سأله . وجداه» إذا أعطاه. 
ويقال في المستقبل: يجدوء وفي الدائم: جاد. 
قال الشاعر راللسان): <4201 
جَدوت ناسا مُوسرین فما جوا 
أله الله فاجدوه إذا كنت جاديًا 
اراد ب ررجدوت» سالت» وب «جدوا» 
أعطوا. ويقال: قد تعرّض فلان لمحد فلان 
ولجذراف إذا تعرض لعطائه. قال خلف بن 
خليفة: 


اا 


‌ 2 
ينال داك المعتفي عن جابَة 


وللجار ط من داك مين بذلك. وعيال جربة 


ویقال: کان مطرّنا هذا جَدء أي عامُا 
مطبقا للأرض. (انظر: ابن الألباري 1/۸7 
قطرب ١۳٤/٠١١‏ أبو الطيب ۱۷١‏ الصاغاي 


ASAR 
٭(الحدید): من الأضداد. يقال: جديد‎ 


للجديد الذي يعرفه اللاس. وجدید 


للمقطوع. قال الوليد بن يزيد راللسان): 
آي ي يمى أن بیدا 
وأضحى بها حلا جيدا 

أراد: خلقا مقطوعاء وأصلسه جدود 
فصرف عن مفعول إلى فعيلء كماقالوا: 
مطبوخ وطبيخ» ومقدور وقدير. ومعسق: 
وأضحى حبلها خَلقا عندهاء جديدا عندي في 
فلي الي )لها كما ايء ول آلو تطيتي 
كما نوت قطيعهت. (انظر: ابن الأباري 
أبو الطيب ۱۷۷ الصاغغاي 
(T/۹‏ 
+(جُذيّل) انظر: التصغر. 
»ار ة): حرف من الأضداد. يقال: عيال 


جرب إذا کانوا یأکلون کتراء فکأفم یقرّون 


VY 


به إذا كانوا ضعفاء. وأنشد 
(اللسان): <210> 
لا صر فينا ولا مدكي 
قال: فالجربة ها هنا الأقوياء. وقيل: 
الربة: الذين يأكلون ولا يذّخرون منه شيعا. 
وأنشدنا هذا البيت وما قبله: 
ليس بنا فقرّ إلى العشکي 
لا صر فیا ولا مُدكّى 
قال: الصلامة بنو الأربععمين. والأبّك: 
امزاج وسميت مكة بكّة لازدحام التاس ها. 
والمذكى: المسن» والضرع: الصغير. (انظر: ابن 
الأنباري ۲۱۰/۱۲۳۲ قط رب ۱۱۲/۱۰۴۳ أبو 
الطيب )٠۷١‏ 
٭(الجرموز): من الأضداد. يقال: الجرموز 
. ه ٤‏ 
الحوض العم يحتاض علسى الأرض» 
والجرموز: البيت الصغير. 
(انظر: ابن الأباري ۳٦۳/۲٦۱‏ قطسرب 


)١٦۷ أبو الطيب‎ ٩/۳ 
#(جلعب) انظر: اجلعب.‎ 


ءرجَلّل): حرف من الأضداد. يقال: جَلّل 


لليسيرء وجلل للعظيم. قال لبيد في معن 
العظيمء (ديوانه ؟/۷١):‏ <89> 
اى ارب قد فارقي 
رمن الأرزاء رزء وجلل 
وقال نابغة بني شیبان (دیوانه :)٩٩‏ 
كل الُصيبات إن جلت وَإن عظمَّت 
إلا المصيبةٌ في دين الفتى جَلَل 
والشفر شيء يَهِيمُ الاطقون به 
مله غناء وهنه صادقا مدل 
أراد: كل المصيبات يسيرة. 
وقال الأخر:' 
کل رڙء کان عندي جلا 
غير قا جاءٌ به الركبا نى 
ٹنی» أي: هرة بعد هرة. ویروی في (أضدأد 
الأصمعي Kel‏ 
* کل شيء م أتاني جل * 
وقال عمران بن حطان: 
يا حول يا حول لا يطْمح بك الأمل 
فقذ يكذب ظنٌ إلآمل الأجل 
يا خول كيف يدوق افص مرف 
بالْموت » والموت فيما بَعْده جَلَّل 
وقال اعقب العبدي رديوانه ۱۷): 


Y4 


رك 


کل رزء کان عندي جَلَلا 
غير کرسفة يِن فقي فَطر 
والقتعان: هاء لني أسد. وقيل: هو جل 
وماءَ لني سعد بن زيد هناة بن قيم. وقيل: 
القتعان: مستدار أسفل الرمل وأعلاه. وقطر: 
هي درلة قطر المعروفة وعاصمتها الدوحسة. 
وقال امرؤ القبس ردیوانه :)۲١۷١‏ 
بقل بي اس رهم 
آلا کل شيءِ سواه جلل 
وقال الحارث بن وعلة الجرمي (اللسان 
والحماسة :)٠١ ٤‏ >90< 
وئ سَطَوت لأوهِئن عظمي 
أراد: فلئن عفوت لأعفون عفوا 
عظيما. لأن الإنسان لا يفخر بصفحه من 
ذنب حقیر یسرر. ویروی: «لأعفوت جللاٌ ف 
جل جمع جَليل» يقال: مر جليسل وجلل 
وأمور جُلل. قال جيل بثينة راللسان): 
رشم دار وقفت في لله 
كنت أفضي اليا من جلي 
اراد القول: من عظمه عندي. ويقال: قد 


جلت المصيبة» إذا عظمت. ومعنى قوله: 


رهن جَلله» من اجله. يقال: فعلت هذا 
من أجلك ومن إجلك» ومن إجلاكء وسن 
جلّلك» ومن جَلألك» ومن جاك ومن 
جرّائك؛ عن واحد. قال الشاعر: 
ولو شتتمٌ لكان لكمْ جوار 
وين جَرَائا صرئم عبيدا 
لقوم بَعْدما وطىء البار 
وقال الآخر: 
أحبا الست من جراك حى 
كاي یا سلام من الود 
اراد: من أجلك. (انظر: ابن الأباري 
۲ قطرب ۷٥/٤‏ أبو الطيب ٠٤١‏ الصاغاي 
۵ الأصمعي ٩/٦‏ السجستاي ۸٤/۱١۹۲‏ 
ابن السکیت )۱٦۷/۲۸۱۹‏ 
«(جَمَرّت المرأ: ومن الأضداد قوهم: قد 
جرت المرأةء إذا جعلت ها كالرعتين مهن 
حَلق وثف. والترعة: ما يتحسر من شر 
ڄانبي رأس المرأة. ويقال للذؤابة: جمارء 
ويقال: للمرأة جماران» أي ذؤابان صَفِرتا 
بين على وجُهها. ويقال: ق <372> 
جَمَرْت الجن . وهي الحديث: لا تجمروا 


Vo 


جنودکم)» أي لا تقطعوا اهم معنى 
الحدیث: لا تجمروا جنو د کې أي لا تطيلوا 
حبسهم في بعوثهمء فتقطعوا بذاك نسلهم. 
والجمار: الحجارة الصغار. ومن ذلك: رهي 
الجمار» ومنه قوهم: قد استجمر الرجل › إذا 
استنجى بالأخجار الصغارء قال المؤمّل: 
بيني وان الله حول جَمرًا 
وجَمّرت امراق وها جماران» من الأضداد 
لیس بصحیح؛ لن «جَّمّرت» لا یکون ععنی 
وفرت الشعر؛ ولا يقال: مار ما يضاد 
الذؤابةء فلا وجة لإدخاله في حروف _ 
الأضداد. رانظر: ابن الأنباري ۹ قطرب 
۹/۷ ابو الطیب ۷۹۸) 
#(جمع) انظر: بجمع. 
«رالجن): ونما یفسر من کتاب الله عر وجل 
تفسیرین معضادین قوله: الا بیس کان هن 
الجن (الكهف .)٠١‏ يقال: الحنّ املائكة 
سَمُوا جنا لاستتارهم عن الناس» من قول 
العرب؛ قد جن عليه الليل» وأجنّه وجنهء إذا 
ستره. قال الشاعر: 
لیرقی إلى جارات 


وني قوله تعای: إلا إليس كان من 
الجن قالوا: كان هن حر من الملاكة 
يصوغون جلي هل ال <334» 
وقیل: کان إبلیس قبل ان یرکب المعصية 
مَلّكا من الملائكة. امه عزّازيل» وكان مهن 
سكان الأرض من الملائكة يُسَمّون الِنْ» ول 
يكن من الملائكة ملل اش اجتهادا ولا اکثر 
علما منه» فلما تكبر على الله عر وجل 
وعصاه» وای السجود لآدم لعنه وجعله 
شیطانا مَریدا» و ماه إبلیس. قول الله عر 
وجل: إلا إتليس كان من الجن ققق 
عن اهر ره أفشخدوتة وذريتة اء مِن 
دوي وهم لَكُم عر س للظالمين بتو 
رالكهف .)٠۰‏ 
وتقول العرب: الجن ما استتر عن اناس 
ول يَظّهر. والدليل على أن إبليس من اللائكة 
اَن الله جل وعر استشناه معهم من سجودهم. 
ويدل أيضا على أن الملائكة يقال هم جن قول 
الأعشى في ذكره سليمان بن داود عليهما 
السلام رملحق دیوانه ٤۳‏ ۲): 
و کان شيءَ خالدا أو معَمّرا 
لكان سليمان البريءَ من الذهْرٍ 
براه إلمي وراصطفاه 
وملگه ما بین ری إلى مِصْرٍ 


2 
عباده 


۷٦ 


ا 
0 


َسَعَةَ <4335 
يَعْمَلّون بلا اجر 
ترکی: موضع في ديار بني سعد. 
وقيل: إا قيل لإبليس: اليني» لأنه كان 
من الملائكةء وان الله خلق ملائكةء فقال هم: 
لإي حال شرا ِن طين. فإذا سواه 
رفت فيه مِن روجي فقوا لَه سَاجدين) 
«ص .۷١‏ فأبوا فأرسل الله عليهم نارا 
فأحرقتهم ثم حلَق ملائكة آخرين» فقال هم 
مغل ما قال للأولينء فأبواء فأرسل الله عليهم 
نارا فأحرقتهم» ثم خلق هؤلاء الملائكة الذين 
هم عنده» فقال خم: لإي الق بَشرا ين 
له ساجدين)» فقالوا: معنا وأطعا. وقل 
كان إبليس من اللائكة الذين حرفو أوا. م 
أعاده الله ليضل به هَن يشاء. وقالوا : كان 
إبلیس امه عزازيل وكان من أشراف 
املائكةء من اولي الأربعة الأجنحةء ثم أبس 


وسَخَرَ من جن الملائك 
اما لدیه 


بعد. <336»> 

وقالوا: إغا هي إبليس؛ لأنه ابلس ممن 
ا خير کله فقال اللغويون: هذا التفسير يشهد 
لمعنى إبللس وصرفه عن الحير 


واستحقاقه البْعّْد منه ولا يشهد؛ لأن لفظ 
ابلس مأخوذ من ابلس او أَبلّس؛ لأنه لو كان 
كذلك کان عربیا منونا کما يجري راکلیل» 
وهو على مثاله» فلما وجدنا الله عر وجل 
قال: رالا إبليس»» فلم ينونه علا أنه 
أعجمي جهول الاشتقاق؛ ولأن ماعرف 
اشتقاقه کان عرباً يلزمه من التعريب ما يلزم 
زيدا وعمرا وأشباههما؛ إلا أن يكون شع 
الإجراء للتعريف؛ وانه اسم واقع على 
أولاده» وجمیع جدسه فیْلحق ب رشود» وما 
أشبهه في ترك الإجراء. وقیل : ما کان إبليس 
من اللائكة قط وهو ابو النٌ؛ کما اَن آدم 
بو الإنس» قاحج عليهم بقوله: ورذ فلا 
لماك اجو لدم كُسجدوا إلا ييس) 
الأعراف .١١‏ وبقوله: ق جد الملائكة 
كلهم اَجْمعُون. إلا إبلیس) الجر ۲۹ء .)۳١‏ 
فاحتجّوا بأنه ا أ بالسجود كما أمروا 
فخالف وأطاعواء أخرج من فعلهي» وأصِب 
على الاستشاء» وهو من غير جدسهم» كما 
تقول العرب: سار الناس إلا الأثقال» وارتحل 
اهل العسكر إلا ألأبنية والخيام. وقال بعض 
الصحابة: ما كان إبليس من الملائكة طَرْفة 
عین. <4337 ٠‏ 


. 
۳ 


وقیل جوز أن یکون تأویل قوله: ( کان 
هن الجن (الکھف ۵۰). کان ضالا؛ كما ان 
الجن كانوا ضْلالاء فلما فعل مسل فعلهم 
أدخل في جملتهم؛ كما قال: (الْمُتَافقون 
والْمُتافقات بَعْضْهم من بَعْض) (التوبة ۷»). 
(انظر: ابن الأباري re‏ الصاغاي 
(TYMVETA‏ 
٭(الون): حرف من الأضداد. يقال للأبيض 
جوّن. وللأسود جون. عرض انيس ارسي 
على الحجّاج درع حَاريد صافية في الشمس» 
فلم يتين الحجاج صفاعهاء فقال: مما هي 
بصافية» فقال انيس (وکان فصیحا): إن 
الشمْس جَونة. أراد قد غلب صفاؤها 
صفاء الدرع» قال بو يب (ديوان 
الهذليين :)4/١‏ <111> 
الدهرٌ لا يبقى على حَدانه 
جَون السراة لَه جدائك اربع 
جون السراة: جار سود الظشهر. 
والجدائد: جمع جَدود؛ وهي الأتان التي لا لبن 
هاء ويقال: فلاة جَدَاء إذا م يكن ما هاء. 
وقالت الخنساء (دیواها ۱۹۲): 
فلن أصالح قومًا كنت حرم 
ّى يَعود بياضا جوكة القار 


¥ 


أرادت باجونة: السواد. ویروی: رحُلگة 
قار من قوشم: اسورد حالك. وقال 
الفرزدق في وصف قصر (ديرانه ١۸‏ ): 
رجؤت عليه ابحم فيه ريت 
َطلع من التفس ولوت حاضره 
اراد بالجص: قصرا أبيض. وقوله: رفيه 
مريضة معناه فيه امرأة مريضة النظسر. 
وقال ربيعة بن مقروم› يكر مارا 
والنه: <4112 
ظل ولت حول صيّما 
راقبأ اوكة کالأخول 
م رى الیل بو قاربا 
يقد ليران في ارول 
راد بالجون: الشمس. وقال الآحر 


r 


مر الليالي واختلاف اون 

وسَفرّ كان كليل الأون 
أراد بالجون: الهار. وبالأون الرفق 
والدذعة. يقال: ُن على نفسك»› اي أرفق ها 


وقال ابن مقبل (أضداد الأصمعي): 


V۸ 


ليل التمام رى أسدافةُ جُونا 
اراد: ری ظلّمه بيضاء اي سريت حسق 
أضَاء ل الصبح. ویروی: «ترّی اعلامه جونا» 
أي سودا» يحبر ائه سرى في الليل والشلّم. 
وقال الخطيم الضبابي راللسان): ) 
لا کسه حرا ولا حَليبا 


إن ل جه ساجاً يعبوبا 
ذا ميْعةٍ يهم ابوب 
ر 2 2 


اراد بالجوكة: الثمس. وقال ذو الرمة 
یذ کر هارا وآلنا (دیوانه :)۳٦۵‏ <113> 
قوله: رریعاورنه» معناه: إذا اُثار غبسارا 
أثرن مثله. والجهامة: السحابة. والجؤن: الغبار 
السود شبهه بالسحابة. رانظر: ابن الأنبماري 


۱۰۹/۷۲ ۱۰0/۸٩ قطرب‎ ۳ 


أبو الطیسب ٠١۱‏ الصاغان ۲۲۷/٤۳۰‏ 
الأصمعي ۳/٤ ٤‏ السجسستاي ٩1/۱۲۲‏ ابن 
السکیت ۱۸۹/۳۹۷) 
٭(جید ابن أجَيّاد !): ونما يفسر من الشعمر 
تفسيرين كالمضادين» قول الشاعر راللسان: 
ام بدت لا جيدا وسابقة 
فقلت ای ها جیڈ ابن أجیاد! 
الأول: رأف ها جي ابن اجیاد» ياضافة 
رراججید» ى «ابن»» ویقول: ابن اجیاد ضفي 
یکون في جيل بناحية مكة» يقال له: اجیادء 
أي ها عق هذا الظبي الذي بسكن هذا 
الجبل. 
والثاي: ران ها جيذ ابن أجياد» برفع 
«الابن»» وقال: معناه اى فشا هله العفق 
الجميلة الحسنة المحعاهية في كماهشا ! قال: 
ولیس اجیاد اسم جیلء إغا هي الأعناق» 
نسب اليد إليها للمبالغةء كما نقول: هذا 


درهم ابن دراهمء وهذا ديار اہن دنانیرء إذا 

كان كامل الجودة والحسن. وحذف التنويسن 

من ررجید»» وأصله جي ابن اجیاد» لاجتماع 

الساكنين. قال ابسن قيس (خزانة الآداب 
۳ واللسات): <355< 

كيف لومي على لراش ولَمًا 

كشمّل الثامم غارة شغواء 

عن لام العقيلة العذراء 

راد عن خدام» فأسقط التنوين. وأنشد 


قول الشاعر : 
جلي بالأمير برا 


وبالفناة مدعساً مكرًا 
إذا غطيف السلمي فر 

أراد غطيف فأسقط التنوين لسكونه 
وسكون السين. وعليه أكثر أهل اللغة. رانظر: 
ابن الأنباري )"٠١/۲۳۸‏ 


۷۹ 
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#(حاح) انظر: حاي. معناه: استغائت هذه القطاة با لماى كما 
a‏ ر ت ر ٤‏ 
الضّرع من اللبن قبل الدرة والقز ولد 
البقرة. والعَيْطّلة: البقرة. ويقال: العَيّطلة: 
حافل؛ إذا ذهب اللبن من ضَرعها فلم يبق هنه أ  ,‏ . . ا : 
۴ اق ال 0 م ق سجر 9. وقوله: رخاف العيوك» معناه: حاف 
إ یس ja.‏ اذ 5 5 کس رو £ 
! سیر و ا سا در ع ر أن يَنْظر إليه الراعي يشرب فيمنعه من 
باللبن. ويقال: واد حافل وشعة حافل؛ الشرب؛ فلم بطر به شك معاه: فلم 
إذا كثر سيلهما. ويقال: قل حَشك |> 
! کر سيلهما. وي ل ف حش | لطر به اجعماع اللبن في الع والأصل فيه 
الضر ع حشكا إذا ام ن؛ قال و 7 
لضرع 2 متلا باللبن؛ قال زهیر را ثّ شك بت بتسکين الشين› فاضطره الشعر إل 
(دیوانه ۱۷۷): <4282 e‏ 
و فتجها. رانظر: ابن الأنباري ۲۸۲/۱۷۹ قطرب 
گما اسشا L2 A o‏ 
استغاث بسيء فز غيطلٍ ۳ أبو الطب ۲۲١‏ الصاغغاين 
خاف العيون فلم ينظ به الحشك | ۲۲۷/٤٤١‏ 


ر الحا 


٭(حافل): حرف من الأضداد. يقال: ناقة 


۸١ 


«(الخحالقة) انظر: شرح عازم. 

«(حاي حاي» حاي حَايٰ» حَاين حَاين): ومن 
الأضداد أيضاً قولهسم في زر الغصم» إذا 
بدت وطردت: خاي حاي» واي 
خاي وحَاين حَاين. وهذا هو المعنى الأول. 
ويقال ماهذا إذا دعیست وأريد دنوّها 
وقربها. وهذا هو المنى الشاني. وفي المعنى 
الفاني قال امرؤ القيسس (دیوانه ٤۸‏ ۳): 
>402< ۰ 

وم بُحاحون بالبهام ونس 


خلقة 1 َج 


م 


ف عل 


وان قصار 
رماضي رکاحون» حاحواء یقال: حاحیت 
بها أحاجي» إذا فعلت ذلك بها. رانظر: ابن 
الأنبساري ٤۰۲/۳۱۱‏ قطرب ۱۳۹/٩۹۱‏ ابسو 
الطليب ۲٠۲‏ الصاغاني ۲۲۸/٤٤١۷‏ السجسستاني 
(£۹0٦‏ 
«(حجَيّر) انظر: التصغير. 
«الحذف): من الأضداد. يقال: الف 
الصغار الأجسام والجرم من الضښأن الصغار 
كذلك الصغار الأجسام والرم. 
وقيل اذاف كذلك: غنم من غم أهل 
الحجاز صغار المرم. وتسمّى الحذف مسن 


الضأن ربنات حذفب وي الحديسث: 
كأنها ات حذف). رالنهاية لابن الأثير 
1 والفائق ۴٤۷/١‏ واللسان. قولسه: 
((تراصوا) يعني في صلاة الجماعة أي لينضم 
بعضكم إلى بعض» واستوُوا في الصف ولا 
رفوا فيكون في الصف خلَل. وهو من 
قوهم: رَصَصْتٌ السا إذا أخكه رصا 
ورصصتة ترصيصاً. ومنه اشتقاق الرَصَاص. 
وني السنزيل: كام بيان مص وص) 
(الصف .)٤‏ 

وبقال: رصت المرأة نقابها إذا 
ضيفت فلم ين منها إلا الَدقة. وذلىك 
الرصيص. واخَذف أيضا: صرب من البَطٌ 
صغار اروم شبهَت بالحڌف من الغنم. ولا 
آراه عربياً محضا. وواحذ الف حَذقة. 
والذف من الغنم كذلك التي لا أذناب ها 
ولا آذات. رانظر: ابسن الأباري ٤٠١٥/۳٠٣۹٩‏ 
قطرب ۱۳۸/١۹۸‏ أبو الطيسب ۲۲١‏ الصاغاني 


AMHA 


AY 


«(حَرّس): وهن الأضداد» قوهم: حرس فلان 


الشيء يره حَرسا وحرَاسَة وحَرَسَّة 


إذا حفظه وکلاه. والشيء محروس 


ومَحرّسا 

وحَریس. 
ويقال: حرس الشيء» إذا سرقه من 

امرعى. ويّقال: اة مَخْرُوسَّة وحَريسَة 
وحراسة: اي مهسروقة. وفي الحدیت: له 
قَطْعَ في حَريسة المجل) (الففائق ۱ / »٠٤۹‏ 
النهاية لابن الأئير ۲٤۹/١‏ أي لا قَطْعَ في الشاة 
رق من المبل» لأنه مُحَلّى عنهاء وليستة 
لأحد. فلا يلزمه قطعء لأنه اختلسها ممن 
غير جرز ولا معقل. وقیل: في معن قوله» 
(حَريسَة اَبَلٍ) أي الذي اخ كرس في 
الجبل وامتتع» وم برد إلى مأوی. رانظر: ابسن 
الأنباري ٤١٤/١١١‏ أبو الطيب ۲٠١‏ الصاغالن 
٤‏ ۲ السجستای ۱۳۹/۱۹۷) 
«(حَرّف): وهو من الأضداد. يقال للرجل 

القصير حَرّف. ويقال للناقة العظيمة حَرأف. 
ويقال للناقة الصغيرة حرف. وإغا قيل 
للعظيمة حرف لشدقا وصلابمها؛ شبهت 
حرف الجبل. ويقال: بل قل ها ذلك 
لسرعتها؛ شبْهت عرف السيف في مضائه. 

قال الشاعر: <200< 


Af 


وإذا خليك لم يدم لَك وصلّه 
فاقطَع لبالته بحَرف ضامر 

. 2 u4 o 

وجناء مجفرة الضلوع رجيلة 
ولقى امواجر ذات خَلق حادر 
الوجناء؛ هت بوجين الأرض من 
شدَقا؛ ويقال: هي العظيمة الوجات. 
والحادر: الممتلىء. والولقى: السريعة. رانظر: 
ابن الأبناري ۲١٠۱/۱۲١‏ قطرب ٦/٠١‏ 


٥‏ أبو الطب ۱۹١‏ الصاغاي 
۵ السجستای )٩۹٩/۱۲۹‏ 


«(الجرفة: من الأضداد. يقال: قد حرف 
الرجل إحرافا إذا نما ماله وكشر. والاسم 
الحرفة من هذا المعنى. قال: والحّفة عند 
الناس الفقرء وقلة الكسب؛ ولیست من کلام 
العرب» إلما تقوها العامة. رانظر: ابن الأناري 
۷ بو الطیب )۴١۱۴۳‏ 
«(خزن) انظر: خَوف. 
٭(الحزور): حرف من الأضداد. يقال للغلام 
اليافع الذي قارب الاحتلام حَرّور. ويقال 
للشيخ: حَرّور. ويقال للرجل الذي قد انتهى 
شبابه حزور. >217< 
وقال الشاعر راللسان): 


ومَهُمَهِ يطوح الحزورا 


والشيخ ما لم يلك جلد مسفرا 
فا لزور في هذا البيت يجوز أن يكون 
الغلام الذي قد قارب الاحتلام» ووز أن 
يكوت الذي قد كَمَل شبابه. وقال النابغفة 
الذبياي رديوانه :)۳١‏ 
وإذا لزغت زعت من متخصِف 
۰ رع ازور بالرّشاء الُحصّد 
يجوز أن يكون الحزور الذي قد انتتشهى 
شبابه» ويجوز أن يكون الذي قد قارب الحلې 
فهو يازع نزعا ضعيفا. وقال الأحنف بن قيس 
(اللسانم: 
إن احق الاس بالميّة 


م 
a‏ 2 


حزور ليست له 
اراد بالحزرور الشيخ. (انظر: ابسن الأنباري 


۲۸١ ابو الطیب‎ ۱٤ ٥/۱۹۰ قطرب‎ ۲ ۷ 


2 
دریه 


الصاغفان ۲۲۷/٤١۷‏ الأصمعي ۲٠/۲۳‏ 
السجستاي ۹ ابن السکیت )۱۷٥/۲۹۰‏ 
٭(حَسبت): حرف من الأضداد. یکون معني 
الشلك» ويكون بمعنى اليقين. قال الله عر 
وجل: [وحسبوا أل قَكُون فق ة فَعَمُوا 
وصموا) (امائدة ۷۱)» ف رحَسبوا» هاهنا من 
باب الشك. 
وقال لبيد في معنى اليقين (اللسان): 


A4 


02 


جير 


حَسبت الثقى والب 
ربَاحاً إذا ما أصبح الْمَرّء قافلاً 


تجارة 
م 


معداه: تيقىت ذاك» وقافلا: راجعا. يقال: 
قد قفل القوم إذا رجعوا من سفرهم؛ وله 
راجعين فليسوا قافلة. <21> 

وقیل: حسبت أصله من حسبت» 
الشيءء اي وقع في جسايي» م کسرت السين 
منه» ونقل إلى معنى الشلك. رانظر : ابن الأنباري 
۳ ابو الطب ۱۸٤‏ الصاغای ۲۲۷/٤۳۸‏ 
السجستای ٠۸‏ ۷/1( 
#(الحضتارة): من الأضداد قوهم: فلان مهن 

آهل الحضارةء إذا كان من اهل الحضر. ومن 
اهل الحضارةء إِذا کان من اهل البادية. رانظر: 
ابن الأنباري ۳٦٥/۲۹۰‏ قطرب ٩٩/٩۸‏ أبو 
الطب )۲٠١‏ 
«(حططا): ومن الأضداد قوهم: أنانا فلان 
بطعام فحططنا فيه» إذا عذرنا وأكلنا كلا 
يسيرا. وأتانا طعام فحططا فيه» إذا كلا 
اکلہ کٹیرا وشدیدا فأطلنا. وأنشد للعجاج 

من أرجوزة له في صفة ثور الوحش رديوانه 
O^‏ واللسان / مکر )° 


جاري لا تستنکري عليري 
سعيي وإشفاقي على بعيري 
فَحَط في على وفي مُکور 
بين تواري الشمس والذرور 
مبتکراً »> فاصطاد في البكور 
ذا اکلب ‏ نواه ڈکور 
يريد: ضربين من المرعى. والعلقى: شجر 
تدوم خحضرته في القيظء وله أففان طوال 
دقاقء وورق لطاف. والگور: جع مَکُرة 
وهي نبتة غبيراء مليحاء إلى الغجرةء ت 
قَصّدا أن فيها مضا حن قضغ» تت في 
السهل والرمل»ء ها ورق وليس ها زهر. وقد 
يقع المكور اما على ضروب الشجر. رانظشر: 
ابن الأنباري ٤٤۷/۳۲ ٤‏ قطرب ۱٤۸/۲۰١۱‏ أبسو 
الطیب ۲۲۳) 


(الحفض): وهو من الأضداد. يقال لمحساع 
البيت: حفض»› وع الحفض أحفاض. قال 
الشاعر وهو أبو النجم: 
فكهُ بالرمح في دمائه 

كالخفقض الْصْرُوع في کفائه 

وقال الآخر: 

له كلك في الصّبا حَفضا دلوك 

فان اليب والقرل الور 


وقال رؤبة راللسان والصحاح): 
يا بن قروم لَسْنَ بالأحفاض 
من کل اجى يِغذم عَصَاض 
ویروی بیت عمرو بن كلثوم رالمعلقة ۲۹۹ 
بشرح التبریزي) على وجهین: >163< 
وحن إذا عماد المي حَرّت 
عن الأحفاض مع ما يلینا 
ويُروى: «على الأحفاض»» رالأحفاض 
هنا: الأمتعة. ومن رواه: «رعن الأحفاض» 
قال: الأحفاض الإبل. رانظر: ابن الأباري 
۹ ابو الطيب ٤‏ الصاغاین ۲۲۷/٤ ٤١‏ 
الأصمعي ٤۷/۷١‏ ابن السکیت )٠٠/ ٠٤٤‏ 
«(حَلق ماء الركيّة): من الأضداد. يقال: قد 
حل ماء الركيةء إذا تتفل وتزل. وقد حلق 
الطائر في المواءء إذا علا وارتنفع. قال ذر 
الرمة (دیوانه ۰۹ : 
ورّذت اغتسافا والثريًا كأئها 
على قَمَةٍ الرأس ابن ماء مُحَلق 
ابن ماء: طائر. ومحلق: مرتفع في الجو. 
(انظر: ابن الأنباري ٤۲۲/٠٠٠١‏ أبو الطب 
۱۹۸ السجستاي (Mot:‏ 
«(حلوب» حلوبة): من الأضداد. حلوب وهو 


على صيغفة فعمول»› للفاعل والمفغعول»› 


Ao 


حيث يقال: ناقةٌ حلوب» وهي الناقة الستي 
تعطي الخحليب الكثير» فتكون للفاعل. ويُقال 
كذلك: ناق حلوب» فهي فعول. ورغا زادوا 
التاء المربوطة في المفعول لتصبح مفعولة. وإنغا 
جاءوا بالتاء المربوطة لام يريدون الشيء 
رأي الناقة) التي اتخذوها ليحلبوها. وعليه 
فإن إضافة التاء المربوطة ليس لتكثير الفعل. 
ومنه قوهم: ناقة حَلوبة: أي الناقة الي 
تعطي حليباً كثيراً. ومتلها قولهم: أكولة 
وظعونة وقوبة. قال الشاعر: <358»> 
إئي أرى لك اكلا لا يقوم به 
من الاكّولة إلا الأزلم ادع 
وإذا كان رفعول» للفاعل ‏ تدخله الاء 
المربوطة» كقوهم: رجل كفور وامرأة كفورء 
وكذلك امرأة غضوب» وصّبور» وقتول؛ لاه 
م یکن على «قعیل» إذ کان رصس؛؛ يقال في 
الب عليه صابر وصابرة فلما ل يقع بيا 
على رفعل» م تخل علامة التأنيث» اسستوى 
في لفظه المذ كر والمؤنث» وإذا كان للمفعول 
دخلت عليه التاء لمربوطة في باب التأنيث» 
يرق بين امفعول والفاعل» فيقال في المفعول: 
أكولةء وحَلُوبة» وجَرُورة» وظَعُونة. ورا 
حذفوا التاء المربوطة من امول إذا أرادوا 


الإجام» وم يقصدوا قصداً واحداً بعينه؛ مهن 
ذلك قوله جل وعرٌ: (فينها رکوبُهُم) رسس 
۲ ذکر «ركوبا» لأنه راد الإجام» فمنها ها 
ي ركبون. وكان بعض الصحابة يخصص فيدخل 
التاء المربوطة رالقي تصبح تاء مفتوحة عنسسد 
الإضافة) ويقراً: [فينها ركوبتْهُم)» وكذلك 
القتوب والقتوبةء ولوب والُوبة. قال 
کعب بن سعد الغنوي (اللسان): <4359 
بیت ادى یا ام عمرر ضَجيعَهُ 
ام یکن ف اقات حوب 
ویقال: «ییت» بضم اليای على معسن 
بيت الرجل الندي. (انظر: ابن الأنباري ۳۸١‏ 
قطرب ۸٩/۲۹‏ السجستاین )۱۹۴۳/۹٩۳‏ 
»رجات الرَكيةَ حَم: ومن الأضداد أت 
جأ ؛ إذا أخرجت مها <396> 
وأهانها إجاء ء إذا جعلت فيها 
الحماًة. ويقال: مات الركَيّةء إذا أخرجت ها 
فيها من الحماة. وأهائهاء إذا ت ركت الحمأة 
فیها حت َنين. وقد حوئت الركية حَماً بسا 
قال الله عر وجل: يِن صَلْصال ن حَمَا 
مسون رالحجر .)٠١‏ والماً: الطين المعغيّر؛ 
وهو واحد عند أكثر اللاس. وقل: هو 


A 


جَمع حَماة. وقيل: هو جمع حماة وشټه 
بقوهم: قصة وقَصّب» فاحمًچ عليه بقول 
اي السود (دیوانه :)٤۳‏ <397> 
فما طلبأ المعيشة باك 
ولكن لق دلوك في الذلاء 
جنك بيلنها وما ويوما 
جنك بماة وقليل ماء 
فقال: إنغا سكنت الميم لضرورة الشعر. 
والحجَة ئي معهم «الحماق بسكن اليم 
«حما» بفتح اليم قول العرب: حَلْقة وحَلق 
وفلْكة وفَلّك» وقد يقال: فَلكة وفلك وحَلَقَة 
وجلّق» وعَبْرة وعِبّر. 
والصلصال: طين طبخ فصار له صوت. 
ويقال: الصلصال طين م بطبخ؛ ولكنه سرك 
حى يبس وصار له صوت إذا قر بارلة 
صوت الفخار. والفخار: ۴ طبخ بالنار. 
ويقال: الصلصال: اتن من صل اللحم إذا 
ان واصله صّلال» فابدلوا من اللام الثانية 
صادا. والمسنون: الذي أتت عليه السّنون 
فأئتن. قال الله جل اسمه: لم يكسّة) رالبقرة 
۹ أي لم يتغير لمرور السنين به. والمسنون 
من قوهم: سننت الحجر على الحجر إذا 
حککته علیه. ویقال للذي یسیل من بینسهما 


ستن» ولا يكون ذلك السائل إلا هنا وقيل: 
المسنون الرّطب. ويقال: المسنون المصبوب» 
من قول العرب: سننت الماء عليّ» إذا صببته 
عليّ. جاء في الحديث: کان الحسن إذا 
توصًاً سن اماء على وجهه سَتًاً). ويقال: 
المسنون المصبوب على صورة ومدال» فكأنه 
مَخروط. من ذلك قوهم: ريت سنه وجهه. 
ومده وجه فلان مسنوت» قال ذو الرّمة (دیوانه 
(٤‏ 
تريك سَة وجه غير مُقرفَةٍ 

ملساءٌ ليس ما حال ولا كدب 

المغرفة: التي دنت من المجينة. والددب: 
الأثر من الجراح. وسُمع ذو الرمة يليد 
رغّر» بالكسر على أنه نعت للوجهء وقياس 
العرب أن يكون نعتا للستّة. 

وليس هذا عند بعض العلماء مهن 
الأضداد؛ لأن لفظ مات يخالف لفظ 
أحمأت؛ فكل واحدة من اللفظتين لا تقع إلا 
على معنی واحد. وما کان على هذه الیل 
لا یدخل في الأضداد. رانظر: ابن الأنباري 
٤‏ ۳۹/۳۰ قطرب ۱۲۷/۹٤۹٩‏ 


+( الحمیم): حرف من الأضداد. يقال: الحميم 
للحار» والحميم للبارد. ولم بذكر لذلك 


AY 


شاهدا. والأشهر في الحميم الحارء قال الله 
عر وجل: (إحميمًا ورغساق) (الباً »)٠١‏ 
فالحميم الحارء والْعسّاق الباردى بُحرق کما 
حرق الحار. ويقال: الكَسًاق: البارد الممتن 

بلسان الترك. ويقال: الغسّاق البارد الذي لا 
یقډرون على شربه من شدة برده» كما لا 

یقدرون على شرب اميم من شدة حرارته. 


ويقال: الكَساق: ما يفسق من صديد 
اهل النارء آي ما يسيل»› قال عمران بن 
حطًان: <138»> 


الحياة وطيبها 
إلي جَرى دمع من العين غاسق 
أي سائل. وقال عُمارة بن عقيل: 
ری الضف بالصلعَاء سق عه 
من الجوع حتى تحسب الصيف أرمَدا 
وقال الآخر في الحميم: 
فُحشت ما الثار نار الحميم 
وصب الحم على هامها 
والحميم: القريب في السب. قال الله 
(المعارج »)٠١‏ وقال الشاعر: 


إذا ما تذ کت 


AA 


EL 


ما سميته نامرج 


ولا امه ميم 


قمر 
شفيق › 
(انظر: ابن الأنباري ۱۳۸/۸۲ أبو الطيسب 
۸ الصاغاين ۲۲۸/٤٤٤‏ السجستاي 
(oY‏ 
«(الخومان): من الأضداد. يقال: اخومان: 
ا مكان السهل يبت القرقج» والْحَوْمَائة: 
الموضع الغليظ الخشن» وجعها حَوامين. ويجوز 
ان يقال في جعها: حَوّمان» فيكون بين الجمع 
والواحد التاء المربوطة» كما قالوا: كخلة 
وئخلء ولمْرة وتر. قال زهيْر بن أي سامى 
(دیوانه :)٤‏ 
بحَومَالة الدراج فالمتاً 
(انظر: ابن الأنبساري ۳۷۲/۲۷۷ قطرب 
٤‏ آأبو الطب ۱۹۲ السجساي 


(T/۲ 


ص 
ار 


1 
ج ی 3ی فی 
ھی دون زو ںی 
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غ الخا ۴ ا 


م ا 


«(خائف): حرف من الأضداد. يقال: 
رجل خائف» إذا کان ياف غيرّه» وسبيل 
خائف إذا كان مَخوفا. قال عبيد بسن 
الأبرص (ديوانه :)١١‏ >124< 

ن اکن قٺ علٽي ذراة 
فرب ماءِ وردت آجن 

راد سیله مخ وف. والأاجن المتغفير. 
والذراًة: الشيب في هقدم الرأس. (انظر: إن 
الأنباري ٠۲١/۷۰‏ قطرب ۸۷/٠١‏ أبسو الطب 


)۲۲۹/٤٦۰ الصاغاین‎ ۷ 


«(الخابط): من الأضداد. يقال: الخابط للنائم. 
ويقال: الخابط للذي يخبط الأرض بيديه 
ورجليه. ویقال: قد 2 الطينَ؛ إذا اضطرب 
فيه. (انظر: ابن الأنباري ۳۷۱/۲۷١‏ قطرب 
۱۹ ابو الطیب )۲٠١۰‏ 

«#(خان): حرف من الأضداد. يقال: خان 
اعم فلا وخان الدَهْرٌ العم فلاناء فيكون 
«النعيم» فاعلا في حال» ومفعولا في حال» 
ورخان» غير معغيّر اللفظ. كأن معساه: أن 
فلاناً خانه انعم دهرّه كَلَه. قال الأعشسى 
(دیوانه ٤‏ ۱): >277< 

وخان اللعيم أبا مالك 


۸۹ 


و 


واي امرئ لم يحل الرَمَنْ 
ویروی: رو خان العم ابا مالسي. على 
معنى: وخان الرمان أًبا مالك اليم وبُروى: 
وأي امرئ صَالح ل يُحن. رانظر: ابن الأنباري 
۷٩‏ الصاغایی )۲۲۹/٤۹۲‏ 
«(خَبَت): حرف من الأضداد. يقال: حبست 
اللار إذا سكدت. وخبت إذا هيست. وقال 
الگمیت ر(اللسان): 
ويا ضرار وابتماه 


لايس ا لي 


وحاجبً 
مُوَجُّحٌ نيران الكارم له المخبي 
اراد ہے «المځي»: امسن للنار. وقال 


الآخر: 
يڻ زيب ذي الار 
قبیل الصبح ما بو 
إذا ما جمدت إيلقى 
عليها الندل الرَطْبُ 
وقيل: أراد: امن زينب هذه النار. وقال 
القطامي: 


وکا کالحریق صاب غابا 
فيخبُو ساعة وَيَهُباً ساعًا 
وقول الله جل وعز: كلما حَبَت زداشم 
سَعيرا) (الإسراء ۹۷). قال بعض المفسرين: 
معناه توقدت. وهذ! ضد الأول. 


وقيل : كلما حَبَّن» قال: <175> 
معناه كلما حَمِيّْتاً. ومعنی: كلما حت 
قال: خبْوها توقدها؛ فإذا أحرقتهم فلم بق 
منھم شیئا صارت جمرا تتوشٌج؛ فاذا اعادهم 
الله حَلْمّا جديدا عاودقم. وقيل: والذين 
یذهبون إلى ان البو هو السكون يقولون: 
معنی قوله: كلما خبست: كلما خبست 
سكنت» ولیس في سكوفا راحة هم؛ لأن 
النار يسكن فبها ويتضرم جَمَرها. 

وقیل : نار جم له تسكن الى لأن ال 
تعالى قال: لا فر عَنهم) رالرحرف .)۷١‏ 
وإغا الخبو للأبدان. والتأويل: كلما خجبت 
الأبدان زدناهم سسعیراء أي إذا احسترقت 
جلودهم و لومهم» فابد لهم ن جلودا غیرها 
ازداد تسعّر النار في حال عملها في الجلود 
المبدلة. <176< 

وقيل في قوله: (كلَمَا خت زدئاهُم 
سَعرّا)» كلما احترقت جلودهم دلوا جلودا 
غیرها. وقیل : البو لا یکون ابدا إلا عن 

السكون. والنار کسکن في حال يامرها الله 
عر وجل بالسنگون فیها. قال: وهذا لا یبطله 
قوله: [لا ر نهم لن معاه لا يتر 


عنهم هن العذاب الذي كم عليهم به 


في الأوقات التي حكم عليهم بالعذاب فيها؛ 
فأما الوقت الذي تسكن فيه النار فهو خارج 
من هذا المذكور في الآية الأخرى. قال: ويدل 
على صحة هذا القول انه لو حَکم رجل على 
رجل بأن يعدب اول النهار وآخره وألا 
یعذب فې وسطه ماز له ان یقول: ما نقصٌه 
من العذاب شيئاء وهو ل يعذبه وسط النهارء 
لأنه يريد ما نقصته من العذاب الذي حكمت 
به عليه شیئا. وقیل : البو لا يكون إلا 
ععنى السكون. وتأويل الآية: كلما ارادت أن 
تخبوٌ زدناهم سعيراء فهي على هذا لا تبٌُو؛ 

لن القائل إذا قال: اردت ان اُنكلّم» فمعناه 
م أتكلم. واحتجوا بقول الله جل وعز: قاذ 
قَرأت القران فاستعذ بال من الشَيّطّان 
الرجيم) (النحل »٩۸‏ معناه: إذا ردت قراءة 
القرآن فاستعذ؛ لان الاستعاذة حكمهها أن 
تسبق القراءة. <177»> 

وقال الآخرون: البو معداه الشكون» 
وتأويل الآية كلما خبت كان خبرّها الزيادة 
في الالتهاب» فما خبوه هكذا فلا حبر له. 
کما تقول: سألت فلانا ان يزور فکانت 
زيارته إياي قطيعتي؛ أي جعل القطيعة بدل 
الزيارة فمَّن زيارته قطيعة فلا زيارة لسه. 


۹۱ 


ومثله: ما لفلان عَيْبً غير السخاء؛ معناه: 
من السخاء عيبه فلا عيب فيه. قال الشاعر: 
ُت أطعمني غيم لمر 
فكان يري كهرَة وزبرا 
عميم: تصغير عَم » معناه: جعل الانتهار 


۰ بدلا من المر. الكهر: الانتهار» وكذلك 


الزبر. وقال النابغة الذبياي رديوانه :)١‏ 
ولا عيب فيهم غير أن سيُوقَهم 
من فلول من قراع الكتائب 
معناه: هَن عیبه قل سيفه لکثرة حربهء فلا 
عيبا فيه. (انظشر: ابن الأنباري 1۷١/١١۸‏ 
الصاغای )٤ ٤۸/۲۲۸‏ 
«(خبَيّث) انظر: التصغير. 
٭(حجل): حرف من الأضداد. يقال: خجل 
الرجل إذا مرح. وخجل إذا كسل. وأنشد 
قول الشاعر: >151< 
إذا دعا الصارخ عير فصل 
مر مرت کل منشور حجل 
المنشور: المشهور الأمر. ويبُرّوى أن سائلة 
أقبلت فسألت عائشة» رضي الله ععهاء 
ورسول الله ## في الموصَأًء فقالت 
عائشة خادمها: أعطيها وأقلي» فخرج 
رول الله ل فق ال: 


(إيا عائشة لا قري فيقتر الله عليسك» 
إنكنَ لعكَفْرّن العشيرء وتَغْلبْن ذا الرأي على 
رأیه» إذا شعن حجانْ» وإذا جُ٩ُن‏ دقشن). 
خجاش معناه مرحنن ودقعستن معناه: 
خضعان؛ يقال: قد دقع الرجل دقعاء إذا 
خحضع ولصن بالتراب وبالدقعاء مسن شدة 
الخضوع. وقيل الدقع: الحضوع في طلسب 
الحاجة والحرص عليها. 
والخجّل: التواني في طلب الرزق. وقيل: 
الخجل: سوء احتمال الغن› والدقع: سوء 
احتمال الفقر. وقال الكُميت يمدح قوما: 
ولم يدقعوا عند ما ناهم 
لوقع الحروب وم يَخجَلو 
اراد: ولم خضعوا وا يسلوا ويفشلواء 
ویقال: واد خجل» إذا کان كتير النبات؛ له 
یکاد اصحابه یبرحون منه لکمال خصبه. 
ویقال: بات مُخجل إذا کان کٹیراء قال 
ابو النجم راللسان): <152> 
تظل حفراه من التهذل 
في روض ذفراء ورغل مُخجلِ 
(انظر: ابن الأنباري ۱ قطرب 
٥‏ الصاغان ۲۲۸/٤٠١‏ الأصمعسي 
۲ ابن السکیتټت ۱۷۹/۲۸۷) 


٭(خذمت النعل): من الضداد قوفم: قد 
خَذومّت النعل» إذا انقطعت عروها وشسنځها. 
وأخذمهاء إذا أصلحت عُروا وشسعها. 
وهذا عند بعض العلماء ليس من الأضداد؛ 
لأن رخذمّت» لا يقع إلا على معنى واحد» 
وكذلك رأخذمْت». ولفظ رأخذمت» يخالف 
لفظ ررخحذمت»؛ وما م يعبر إلا عن معن واحد 
بلفظه لا يكون من الأضداد. ومروف في 

كلام العرب حَِمَت النعل وأخدشها. قال 
أبو حراش المذلي يعدح صديقا له مهن آل 
صوفة خدام الكعبة في الجاهلية» وكان 
حذاه نعلين (ديوان المذليين :١ ٤٠/۲‏ 


«4371< 
حذان بَعْدما حدمت نعالی 


من الثيران عقدذها جميل 

دة: اسم رجل» وهو تصغیر رداق. 
والوركة من النعل: بمرلة الورك مسن 
الإنسان. ويقال: هي ورك الإنسان» ووز 
ورك ووركة. وقول العرب: لى الفارس 
و رکه فزل» ليس هو من هذا في شيء إفا 


۹۲ 


معناه تی رجلّه. (انظشر: ابسن الأنباري 
"۷/۷٦‏ قطرب )٩٩/۰۵‏ 
ی من الأضداد. يقال: سیف 


برد ر تمل ولتاس قولون: خشیب 
للصقيل. وهو عند العرب الذي برد قل أن 
يليّن. ويقول الرجل: قد حَشبّت السيف» إذا 
برّده البردة الأولى. وكذلك حَشبْت السّهام 
إذا م يمم عملّها ويصقلهاء فإذا أحكم عملها 
وصقَلهاء قال: خلقتهاء جذ من الصفاة 
الخلقاء وهي الملساء. ويقال: فلان خيب 
الشعر» إذا كان بفسده ولا يتعقتل 
لإصلاحه وتجويده. قال الشاعر (اللسان): 

>2« 
* في فٿرة من أل 


وقال: راي ما أخذه خشبا لا بتنوق فيه 


¢ ر * 


أي يأحذ من هاهنا وهاهنا). ويقال: سيف 
مشقوق الخشيبة إذا عرض حين طَبع. قال 
العباس بن هرداس راللسان): 
جَمَعت اليه لَغرتي ونجيبتي 
ور حي ومشقوق اخشيبة صارما 

(انظر: ابن الأباري ۳۲۷/۲۹۷ أبو الطب 
٠‏ الصاغاي ۲۲۸/٤١١‏ الأصمعي ٤٤/١١‏ ابن 
السکیت ۱۹۸/۳۳۰) 


۹۳ 


«(الخطْبا): من الأضداد. يقال: امرأة خطْب» 
أي: مخطوبة. فيكون للمفعول. وهذا هو المعنى 
الأول. ويقال:رجل خطبةً» وهو الرجمل 
الخاطب للمَرأة. فيكون للفاعل. وهذا هر 
المعنى الآخر. ومنه قوهم: خطبّت امراق 


اخطبها خطباً. والاسم الخِطبَة. قال تعالى: 


من خِطّة اَسَاء) رالبقرة .)٠٠٠‏ والرجسل 
خب وخاطب. والمرأة طب وخطيّى. 
وأنشد لعدي بن زيد العبادي» من قصيدة له 
طويلة يخاطب فيها النعمان بن المنذرء ويذكر 
جذيمة الأبرش وغدر الزباء به (الشعراء ۱۷۸): 
الت المنازل أم عنينا 
بقادم هدهن » فقد بلي 
وهن َالَو ليا 
التي غدرت: يريد ها الزباء التي قصد 
خطبتها جذيمة الأبرش ملك الحيرة» فغفدرت 
به» عندما أجابته ودعته إلى نفسها أولاء ثم 
خانت بالعهد وقتلته. 
والخطیبی الخطبة بعينهاء معل السا 
واليجيرّى» وما الرمْيٰ والاخْيَجاز. وهه 
قوهم: كانت بيهم رميّاء ثم صاروا إلى 
ججيری» أي َراو قليلاء م قَحَاجَرُوا. ولو 


ت 2 
دوات 


أراد الشاعر المرأة المخطوبة لقال: 
للخطیی» معرفةء ألا ترى قوله: التي غدرت. 
وكانت في العرب امرأة ُسَمّى أم خار جةء قد 
ولَدّت قبائلٌ من العرب. وكان يأتيها الرجل 
وبقول: خطب. فسقول: نكح. فضربت ها 
العرب ملا فقالوا: رارع ن تكاج ام 
خارجَة. (رانظر: قطرب ۱۰۸/۹۲ أبو 
الطب 0۹( 
«(خفت): حرف من الأضداد. يكون معن 
الشك» ويكون معنى اليقين؛ فأما كوه على 
الشلث فكثير واضح لا يحتاج إلى شاهدى 
وأما كونه على اليقين فشاهده قول الله عر 
وجل: إن مره حافت من بَغْلها شوزا أو 
إعَراضًا) رالساء .)١۲۸‏ ومعناه عَلمّت. وقال 
ي قوله عر وجل: إل أن تخا ألا قي 
حُدود الله) رالبقرة ۲۲۹). معناه إلا أن يعلما. 
وقال الشاعر ر(أضداد قطرب :)٠١٤‏ 
يا فقعسي لِم أكلهُ لِمَه 

لو خافك الله عله حرم 


معناه: لو علم الله ذاك متلك. وقوم من 


العرب يجعلون ا لوف في معن الرجساء 


فيقولون: انيت فلانا فما خفت أن ألقاه 
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فلقیته. یریدون فما رجوت» یذهبون بالخوف 
مذهب الرجاء؛ كما ذهبوا بالرجاء مذهب 
الخوف في مشل قول الشاعر (أضداد قطرب 
(ot‏ «4137< 
متها وخدي قَلم ارج هوه 
بجرف كقوس القان باق هبابُها 
معناه: وم أف هوها. وقال رأضداد قطرب 
(Yor‏ 
وأقنا سارى مر لر 
خوف اله أ رجو الوقاب 
(انظر: ابن الأنباري ۱۳۷/۸۱ قطرب ٩٤/٥۱‏ 
بو الطیب ۲۴۳۰ الصاغای )۲۲۹/٤۲۱‏ 
«(خل): حرف من الأضداد. يقال: فصل 
حل» إذا كان مينا. وبعمير خل للذي ۾ 
يصادف ربيعا عَامَة» فهو أعْجَّف. رانظر: ابسن 
الأنباري ۲۹۳/۱۹۲ قطرب ۱١١/٠۰١۰‏ أبو 
الطيب ۲٠١۴١‏ الصاغاين ۲۲۹/٤٠٠١‏ الأصمعي 
٤۳/٥‏ ابن السکیت ۹٦/۳۳۰‏ 
»(اخل): وله معديان متضادان. فا خل: مور 
الرجل القليل اللحم. فيقال قد حل مه 
خَلاء ومنه قول تأبط شرا (الشر والشعراء 
۲ والأغاین ۱۸/ ۹٠۲۰ء‏ وشرح المفضليات :)١‏ 


إن بالشعب الذي دون سلع 
م 4 
لفيلا دمه ما يطل 
فاسقنيها يا سواد بن عمرو 
إن جسني بعد خالي حل 
والخل هو الرجل السمين. وهذا هو المعنى 
الآخحر. وفي هذا المعنى قال الأخحطل 
(دیوانه :)٩‏ 
إذا بدت عورة منها اضر جا 
ضخم الكراديس خل اللحم زغلول 
فالغل هاهنا السمين. والعورة: خالل في 
عدوها أضرَ اء أي أن الفحل يرنحها إذا 
رأى ذلك. والكراديسس: رؤوس العظام. 
والزغلول: الخفيفض. رانظر: اتفاق المبايي لابن بنين 
الدقيقي ۲۲۳) 
«(خلّت): حرف من الأضداد. يكون شكا 


ويكون يقينا. قال الشاعر راللسان: 


ٿان نج مها تنج من في عظيمةٍ 


وإلأ فاي لا إخالك أاجِي 


معناه: لا توھمك. وقوله: رمن في عظيمة» 
معناه: هن فم داهية عظيمة. وقال بو 
ذوّيب اهدي في معنى اليقين (ديوان الهذليين 
0/4 >21< 


ليت بَعدَهمُ بعش 


ٍ 


ناصب 
ا 


ون ر 
هید 


وإخال أي لاحق مستت 
معداه: وأعلم اي اخقهم بلا شك؛ يعني 
بنيه (أي أولاده) الذين ماتوا. ورخِلْت اصله 
من الخيالء إذا تخيل لاك الشيءء ثم امل ف 
الاسم والخبرء وتقل إلى معنى الظن. رانتظر: 
ابن الأنباري ۲۲/٤‏ أبو الطب ۷ الصاغاي 
۳ السجستاین ۰۸ ۷۷/۹) 
«(خلوج): حرف من الأضداد. يقال: ناقة 
خلوج» للتي فُطِم ولدهاء فيكون للفاعلء 
فتكون الناقة بثابة الفاطم. وهذا المعنى الأول. 
ويقال: ناقة لوج إذا خلج عنها ولأهاء 
فتكون للمفعول» لانتراع ولدها منها. واخَلْجٌ 
الانتزاع. بقال: حَلَجَت الشيءَ من يد الرجل 
وغيره» أخلجة خَلجاء إذا انترعته. قال أبو 
ذؤيب ادلي في صفة ظبية شبّه ها المرأة رديوان 
المذليين ٠)٠١‏ 
بأسفل ذات الدبْر أفرد خجشفها 
قد ولت يوين وهي لوج 
وقوهم: خالّج قلبي أَمر» معناه نازعه. 
وحَالَجْت الرجل مُخَابة وخلاجاء نازعُه. 


(انظر: قطرب ۸٤/۲۹‏ ابو الطیب )٠١۸‏ 


«(اخلوف): حرف من الأضداد. يقال: قسوم 
خلوف» إذا کانوا مقیمین. وخلوف إذا کانوا 
ظاعنين. قال أبو زيد من قصيدة يرثي فروة 


بن إياس بن قبيصةء وكان منزله بالحيرة 


(الصحاح) 
اصح البيت بيت آل بيا 


ویروی: بيت آل إياس. رانظر: ابن الأنباري 

۳ آأبو الطب ۲٤۸‏ الصاغغاي 
٤١‏ الأصمعصي ٥٦/۹١‏ السجستاي 
۹ ۱ ابن السکیٹ )۳٣۳‏ 
«(ا-لذٍيذم: حرف من الأضداد. يقال: 
ينيف للفحل وللخصي. واحمج بقول خفاف 
بن عبد القيس» ويدسب كذلك للنابغفة 
الذبيافي. (اللسان والصحاح): 
جَمَعُوا هن نوافل الناس سيا 

وجرا مَوْسومَة ‏ ويو 
خصية وفځوله 

وصفها بالحودة » أي منها فحول ومنها 
خصیان. فخرج بذلك من جحد الأضداد. 


وخَتاذید 


والظاهر أن الشاعر م يذهب إلى أن 


۹٩ 


الفحول من الخناذيذ؛ وإلما ممدح الشساعر 
الجدسين» فكاآن الفحول خارجين من معن 
الخناذيذ. والذيذ: الفائق هن كل شسيء. 
يقال: خطيب خنذيذ» وشاعر خنذيذ. قال 
بشر بن ابي خازم: 
ونی رى ارول مِنه 
كط الق عَلَقَهُ اجار 
وقال النابغة الذبياي: 
وبراذین کابیات وأا 
رحتاذيذ خمية وفخوه 
وقال: الخداذیذ الكرام. وقيل: الخنذيك 
الضخمء والخناذيذ: الضخام. 
قال الشاعر: <59« 
دود البگر عن قرم هِجان 
وقال الشاعر في المعتى نفسه: 
قال: أوامييه: لوابه. رانظر: ابسن الأباري 
۷ قطرب ۱٤٤/۱۸۸‏ ابو الطیب ۲۳۲ 
الصاغای ۲۲۹/٤ ٥۷‏ السجستای )۸۷/١١١‏ 
٭(ختّورء أم خَنُور) انظر: وقعوا في أم ختُور. 


«(خوف» حزن): وما يفسر تفسررين 
معضادین» قوله عر وجل: ل وف عَلَيكم 
الوم ولأ ألم تَحُرُون) (الرحرف ۸). 
أوهما: بأن هذا ما يقوله الله جل وعز 
لأصحاب الأعراف» حيث رى أصحاب 

الأعراف في النار رؤساء المش ر كين فينادوهم: 
يا عاصي بن وائلء ويا وليد بن المغيرةء ويا 
أسود بن المطلب» ويا ابا جهل بن هشام؛ ما 
أغنى عنكم نكم في الدنياء وا كم 

تستكبرون؛ إذ انعم الآن في النار ! ويَرّون في 
النة المستضعفين من المسلمين: سلما 
الفارسي» وعمار بن ياسر وصهيباء وعاهر بن 
َهيرَةء فيقولون للمشركين: أأهؤلاء الذين 
أقسمتم لا ينام الله برحهة ! فيقول الله تبارك 
وتعالى لأصحاب الأعراف: ادلو الحّة 


لآ خوف عَليكم ولا اَم تخرئون) 
رالأعراف .)٤۹‏ 

وانيهما: حيث بقسم اهل النار أن 
أصحاب الأعراف له یدخلون الجدة. فقول 
فم الملائكة الذين حَبَسوا اأصحاب الأعراف 
على الصراط: أهؤلاء الذين أقسمتم لا يناهم 
اله برحة ! ويقولون هم أيضاً: ادخلوا الجنة له 
خوف عليكم ولا أنتم تحزنون. والأععراف 
عند العرب: ما ارتفع ولا من الأرض. 
ويستعمّل في الشرف وانجدء وأصله في البنای 


ورثت باء آباء کرام 
عَلَوا في الج أعراف البناء 
وواحد الأعراف عرف. (انظر: ابن الأنباري 


۴۳ ابو الطیب ۲۴۷» ۲۴۵) 


۹۷¥ 


ت 
جی یی ری 
سکم ین ازو ی 


WAW ITHOSWAFAL- COM 


صفحة زوجية فارغة للتسيق وحسن الإخراج. 


«(الدائم): من الأضداد. يقال للساکن دائم» 
وللمتحرك الدائر دائم. جاء في الحديث: 

لى رسول الله و أن يبال في الماء الدائم) 
(النهاية لابن الأثر .)۳٠٦/۲‏ وقال الجدي 


راللسان): 
فور عغلينا قذرهُم فد 
ونفنؤها عا ا حمیها علا 


اراد: ندمها: نسگنها. ريقال: قد درم 
الطائرٌ في السّماء إذا تحرك ودار. ولا يقال 
درم إلا في السماء. وقال. أخحطا ذو الرمة 
(دیوانه )٣ ٤‏ في قوله: 
حتی إذا دومت في الأرض راجِعَهُ 


۹۹ 


چ 
ا 


ت 
جر في 
سک دجن ازو نی 


www.moswarat.coOm 


د الداں ۴ ا 
FY‏ 


کي ولو شا تی فته اوي 
ويقال: بالرجل ذوام أي دوار؛ وإغفا 
ميت الدَوّامة بحركتها ودورافا. ۰ 
(انظر: ابن الأنباري ۸۳/٤ ٩‏ أبو الطيب ۲٠٤‏ 
السجستاین ۱۲۹/۱۹۳) 
«(الدخلل): حرف من الأضداد. فيقال 


للصديق والخليل: دخلل. ويقال للحشو ومن 


يذل نفسه في قوم ليس مهم دخلٌل. قال 


امرۇ القیس (ديوانه :)١۳۳‏ 


إن بني غوف ابتتوا حسّبا 


ت 
صضيعهك 
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e,8‏ ر 
الدخللون إذ غدروا 


ویقال: فلان من دحلل فلان آي مسن 

خاصته. ویقال: بینهما دحلل ودخل» اي 
إخاء ومودة. وهو مأخوذ في هذا المعنى من 
الخيل والُداجل. (انظر: ابن الأنباري 
(Yol t¥‏ 

«(الدرع): حرف من الأضداد. ويقال: درع 
لليالي التي صُدورها بيض وأعجازها مسود. 

ويقال أيضا: درع لليالي التي صدورها سود 
و اعجازها بيض. وواحدة الدرع درعاء. 
ويقال: شاة درعاء؛ إذا كان مقدمُها ايض 
ومۇخرها اسود. ويقال ها أبضا: درعاء إذا 
کان مقدمها اسود ومؤخرها أبیض. ویقال فی 
ليالي الشهر: ثلاث غررء» وثلاث تقلء 
وثلاث تسّعء وثلاث عُشرء وثلاٹ بسسض» 

وثلاث درع» وثلاث ظُلّم وثلاث حَنادس» 
رثلاٹ دآدي» ونلاث مُحاق. فالذين 
یقولون: «درع» بتسکین الراء يڏذهبون ى 
آن الواحدة درعاء. والذين يقولون: «درع» 
بفتح الراء يقولون: الواحدة درعة. وواحدة 
الدرع درعاء. وهذا الجمع على غير 
القياس. قال الشاعر راللسان): 
لو كنت ليلا من ليالي الشهر 


قَمرَاء لا يَشقى ها مَن يَسري 
ماءِ اء في صفا ذي صخر 


فهو شفاءٌ من غليل الصذرٍ<266> 
وقول امرئ القیس (ردیوانه :)۲١‏ 
واب عَم لي فجغت به 
بل صَوءِ ادر في غرره 
م یرد ب رالفرر» الليالي الثلاث من اول 
الشهر؛ لأن البدر لا يكون فيها؛ وإغفا أراد 
ب «الغرر» البياض؛ وهو جمع؛ واحدته غُرة. 
(انظر: ابن الأباري ۲٠٠/٠٦۵‏ قطرب 
۳ أبو الطب ۲۷١‏ الصاغشاي 
٥‏ السجستای ۹۸/۱۳۲) 
«(درنهمات) انظر: التصغير. 
«(الدغظاية): حرف من الأضداد. يقال: رجل 
دعظايةء إذا كان طويلا. و دعظاية إذا كان 
قصیرا. رانظر: ابن الأنباري ۹۹۹/۱۲۱ قطرب 
۹ ابو الطیب ۲۷۳ الصاغای )۲۲۹/٤ ٩٦۷‏ 


#(الدف): انظر ذفر. 
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«ر دلو يديه وأديَة: ومن الأضداد قول 
العرب: ۴ يدي وأديّة؛ إذا ګکانت وفقا 
ليست واسعة ولا ضيقة»› ودلو يدية إذا کانت 
واسعة. ویقال أيضاً: ثوب يدي» ذا کان 
واسع الك وإذا کان ضيقا. قال الاج 
(اللسان): 
وقد رى إذ اجى جني 
a £ 0‏ 
أزمان إذ ثوب الصا يدي 
يدي: صانع. ودغفلي»› أي واسع. ویقال: 
عام دغفلي» أي صب . اراد ثوب الصبا 
واسع. ویقال: عيش يدي؛ إذا کان واسسعاء 
وإذا کان ضيّقاً. (انظر: ابن الأباري 
!Y ۱۹‏ الصاغای ۲٤۲۸/۷۰٩‏ السجستاي 


٠/٤‏ ابن السکیت ۱۷٤/۲۹۲‏ أبو الطيب 
۸٦‏ قطرب )٩٦/۰٩‏ 

٭(دکییں انظر: التصغير. 

«(الدهورة: من الأضداد. يقال: دور 
الرجل دهْورَةَ إذا أكل. وهذا هو المعنى 
الأول. ودهور دهْوّرة إذا أحدث وسلّح. 
وهذا المعنى الثايي. كما يقال: دهْررت الحائط 
أدهوره» إذا دفعه حتى يسقط. ولور 
الليل» يكَدَهور كذهوراء إذا أذير. رانظر: ابن 
الأنباري ٠٠٠/۲٠١١‏ قطرب ١‏ أبو الطيب 


(NY 


#(دويّرة) انظر: التصغر. 
«(دویّن) انظر: التصغير. 
«(دويْهية) انظر: التصغير. 
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«(ذَغُور ): من الأضداد. ويكون <56> | فعاله علقم فغبتة 


للفاعل والمفعول» فيقال: فلان ذعُورء أي: وقوله لو وفی به عَسَلا 
٤ ٤‏ 

ذاعر» فيكون للفاعل. وذغورء أي: مذعور. أ اراد ب نالني: أعطاي. ونصب العسل 

فيكون للمفعول. قال الشاعر: على معنى: كان عَسّلا. رانظر: إن الأباري 


ثول معروف الْحَيث وإن رد ۶ قرب ۸۳/۱۷ أبو الطيب ۲۸١‏ العاغايي 
ر و .7 أ ١/۷١‏ الأصمعصسي 0/۸۸ السجستاي 
سِوّى ذاك دعر هنك وهي ذعور ۱۱۱/٩‏ ابن السکیت ۲۰۷/۳۹۱) 
أي مذعورة. ومعنى قوله: «تنول بمعروف «(ذعورا): من الأضداد. يقال: وذعرت 
الحديث»» تنيلك معروف حديشها. يقال: | ر ره 
أنالي فلان معروفا نالي بالف رغیر آلف ذعورا. وهو يحتمل تاويلين: أحدها ذعقرت 
رجلا مَذْغُورا والتأويل الآخر ذعرت وجلا ٠‏ 


قال الشاعر: >457< 
لو مَلَكَ الْحْرَ والفرات معا يذعَر الناس. رانظر: ابن الأنباري "٠٦/۲٤۱‏ أبو 


ما التي مِنٌ اهما بللا | الطيب )۲۸١‏ 


1.۴۳ 


«رالذق: من الأضداد. يقال: شيم للطيب ومنه قول عمر بن الخطاب رضي الله 


ت 4 م 5 ه: ادو 
ذفر وللنتن دفر والذفر جاده الريسح ف عنه: رادفراه! >87< 
(انظر: ابن الأباري ۸۸/۰۰ قطرب 


الطيب و التتره جيعاً. الدفنُ بتسکین الفا 

ب والنتن جيعا. واللفرء بسک ۸ ۰۹ أبو الطب ۲۷۷ 
مع الدالء لا يقال إلا في اشن من فل | لان ۲۳۰/٤۷۱‏ الأصمعي ٥۸/۹٩‏ 
قوهم: الدنيا أم دفر وللأمّة: يا دقار السجستايي )۹٦/۳١١‏ 


و 
ر 


ت 
جں ® ی 
(سلی ددن زو نی 
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ارک الا را 


کے م یی 


«(الراحلة) انظر: شرح عازم. 
«(الراسخون في العلْم: وما یفسّر من کتاب 
الله تبارك وتعالى تفسيرين متضادين قوله 
عال: لوكا عَم تاريل إل اله والراخون 
في الْعلْم بَقَولون اما به) (آل عمران ۷. 
والراسخون في العلم معطوفة على الل. وكلمة 
(يقولون) في الآية في موضع نب على 
الحال» وإن كان مرفوعا في اللفظ. 
والتقدير: وما يعلم تأويلّه إلا الله والراسخون 
في العلم قائلين آمتا به» واحتجوا بقول يزيد 


بن مفرغ الحميري (أمال المرتضى »4٤4/١‏ 
رالغاي ۳/۱۷ :)٥‏ 


والبرق لمع في العَمَامَهُ 
أراد: الريح تبكي شجوه» والبرق يكي 
أيضا لامعا في الغمامة. وقيل: الراسخون 
في العلم يعلمون تأويلهء ويقولون: آم 
بالله. >423< 
وقالوا: «الراسخون» مستانفون مرفوعون 
بعا عاد من يقولون» لا يدخلون مع الله تبارك 
وتعالى في العلم. لأن في كتاب الله جل وعر 
حروفا طوی الله تأويلاتها عن الناس اختبارا 
للعبادء ليؤين المؤيِن جا على غموض تأويلها 
فيسعد» ويكفر ما الكافر فيشقى. 


الريسح 


EO 


من ذلك قوله جل وعڙ: إن الساعَةَ آتة 
رطه .)١١‏ تحت الإتيان تأویل زمان دود له 
يعلمه غير الله عر وجل. يدل على ذلك ام 
طالبوا به» وأرادوا عله فمنعواء ولم جابوا لی 
کشفه. فکان هن قوطم: می هذا الود 
(الانیاء ۳۸. وآیان مُرّسًاهًا) رالنازعات .)٤۲‏ 
وکان من جواب الله عر وجل: لا يعْلمُها 
إلا هُوً) رالأنعام 0۹). ( انظشر: ابن الأنباري 
(Yt/rot‏ 
#(راضية» عيشة راضية) انظر: شرح كاتم. 
#(راغ): حرف من الآضداد. يقال: راغ فلان 
على القوم إذا قبل عليهم» وراغ عهم إذا 
وى عنهم وذهب. قال: وفي كتاب الله عر 
وجل: فراع عَلّهم صَربّا بالمن) 
(الصافات 4۳ معناه: قبل عليهم. وفي كتاب 
اله عر وبل في موضع آغر: قراغ إلى 
اهل (الذاریات )۲٠‏ فمعناه ذهب ى آهله. 
ولا يقال لمن رجع: «راغ إلا ان يکون 
مُخْفيًا رجوعه» قال: فلا يجوز أن يقال: راغ 
الحاج من مكة لام لا بُخفون رجوعهم 
فمتى أخقى ذلك مُخفٍ قيل: راغ فهو رائغ. 
وقیل : لا یکون «راغ» بدا إل معن 
««ر جع»» وليس بحرف هن الأضداد. رانظر: ابن 


الأنباري ٩٥۳/۹۲‏ قطرب ٤۸/۱۹۸‏ أبو الطيب 
(TYA‏ 


«(راكب): وها يفسر من الشعر تفسسيرين 
معضادین قول قبس بن اخطیم (ججهرة الأشعار 


<286< ۳ 


أنعرف را كاطراد المذاهب 


رة وخشا غير موقفٍ راكب 

ديار التي کادت ونحن على می 
حل با وه نجاء الرکائب 
قیل: اراد بقوله: رغیر موقف راکب» إلا 
ن راکبا وقف» يعني نفسه. وققل ليرد 
الشاعر هذا؛ ولکنه ذهب إلى اَن رغیر» نعت 
للرسم» تأويله: عرف رما غير موقف 
راكب» أي ليس بموقف للراكب لالدراس 
الآثار منه؛ واقحاء معاله» فمست صر به 
الراكب عن بُعْرٍ دعر منه» فلم يقسف به. 
والتفسير الأول يدل على أن الراكب اراد به 
الشاعر نفسه؛ أي إا آي انا وقفت به 
معذکرا لأهله» ومتعجّبا هن خرابه وخلاله من 


سكانه الذين كنت أشاهد وأعاشر. 


را 


والمذاهب: جلود فيها نقوش هُذهبة. قال 
حبيب الأعلم المذلي رديوان اهذليين :)۸٠/۲‏ 
يرغن جلك المرء ر 
ع القن أخلاق لذاهب 
والاطراد: التتابع. من قوهي: قد ارد 
القول» إذا تتابع. وقوله: رديار التي كادت؛ 
ونحن على من تحل» معناه: غلبت على قلوبداء 
واَصَل ذکرها بیننا؛ حتی کادت تحل بنا لقرجا 
من قلوبناء لولا ان رکاا سرعت ومضت 
بنا من هذا الموضع. وشبيه به قول الآاخر: 
ر ا 
قد عقرّت بالقوم آم الخررج 
إذا مشت شالت ولم 


را 


تد حرج 
علی دواښنا حتی کاگھا عَقرّی ما تقدر على 
السير؛ ولا تصل إليه. وقد يقال: بل اراد 
رایناھا فبھتنا ووقفنا علی دوانا فکانت کأٹھا 
عقرت الدواب إذ لم نقدر على السيّر عليها. 
(انظر: ابن الأنباري )۲۸٦/۱۸۳‏ 
«(الراوية): هن حروف الأضداد. يقال 
للمرادة: راوية. وللبعير الذي يحمل الملزادة 
راوية. قال ابو الجم راللسان): <164> 
عشي هن الردة مشي الحفل 
مشي الرّوايا بالمزاد الأثقل 


والردة: امتلاء الضرع من اللبن قبل 
النتاج. والراوية: البعير أو البغل أو الحمار 
الذي يستقى عليه. وأراد بالروايا الإبسل. 
وقال الحطيئة رديواله :)۳١‏ 
مُستحقبات رواياها جَحافلها 
سمو با اشعري طَرقه سامي 
معناه: امم يركبون الإبل ويقودون 
الخيلء فإذا اعيت اليل القت جحافلًها على 
الإبل» فصارت جحافلها كالخقائب للإبل. 
واخفلة للفرس» بارلة الشنفة هن الإنسان 
ويقال: قد روي الرجل يروي ريا إذا استقىء 
روی يروي مثل رهی يرمي. قال ابسن اهر 
يذكر القطاة وفراخها راللسان): 
ٿڙوي لقي لقي في صَفصَف 
هره الثم وما تلور 
اللَقّى: الشيء الملقى الذي لا لعفت إليه 
فشبّه الفرخ به. زمعنی «قروي» تسسستقي. 
ويقال في مع القى: ألقاء. (انظر: ابن الأنباري 
١‏ | الأصمعي ٤٦/1۹‏ ابن السكيت 
(YEY‏ 
«ررم: ومن الأضداد قوفم: رسع الرجل 


0 


يربع ربعاء إذا آقام. والربعة: السير الشديد. 


۰¥ 


وهذا عند بعض العلماء ليس من الأضداد؛ 
لن الربعة لا تقع على الإقامة ر إبطال هذا 
اللفظ والانتقال مه إلى لفظ آخحر. وإنفغا 
یکون الحرف من الأضداد إذا وقع على 
معنیین معضادین»› ولفظه واحد في البابين؛ فإذا 
اختلف اللفظان» بطل أن يكون الحرف من 
حروقف الأضداد. (الظر: ابن الأإباري 
۸ ۳ قطرب ٩٦/٥۷‏ أبو الطیب )۳۲١‏ 
«(الربيبة): حرف هن الأضداد. وبقال ربيبسة 
لتي رّب. وربيبة للتي تربّب. قال الله عر 
وجل: وركم اللاي في خجوركم) 
رالساء ۲۴)» فالربائب اللاي يرجن وإذا 
كانت الربيبة التي ربب فالواجب فيهها أن 

يقال: امرأة ربيب» وجارية ربيب» بغر رالتاء 
المربوطة) ؛ كما يقال: امرأة قيل» وكف 
خضیب؛ إلا افم زادوا الهاء نا جعلوها اجا 
مفردا؛ کما قالوا: هي فنيلة بني فلان. 
والرّبيبة: ابنة امرأة الرجل من غيره 

والرٌبیب: ابن امراته من غيره» قال معن بن 
أوس راللسان): >142< 
فان لها جارين لن يورا ها 


ربیب البي وابن خير الخلائف 


اراد ب «ربیب البي»: عمر بسن ي 
سَلَّمة» أُمّه أم سلّمة زوج الي #. وابن خير 
الخلائف: عاصم بن عمر بن الخطاب. ويقال 
لزوج ام الرّبیب: الرَاب؛ کان مجاهد يكره أن 
يتروج الرجل امرأة رابّه. ويقال: قد رى 
فلان فلانا ورټٌبه وربه وره وترښبه بمعنی. قال 
علقمة بن عَبدَة من مجموعة العمقهد الشمين 
(دیوانه ٩۸‏ ۱): 
وأنت امرؤ أَفْضّت إليك أمائني 
ولك ري فَضِغت ربوب 
وقال الأخر: 
تربّبّها الترّعيب والحض خلفة 
ومسك وکافور وی تاکّل 
الترعيب: السنام. وقال ابن احر: 
ممن ترببة اللعيم وم يحفأً 
الكثاب ولا بنات الْسكَدِ 


ا ا 


عقب 

المستد: الدهر. يريد من الأحداث» من 

النساء الكاملات السرورء الإ لا يفكّرن في 

حوادث الدهور فيغيرهن ذلك. وقال ابن 

ميادة رالأغای ۳۹/۲): 

أله ّت شِغري هل ابي لله 

رة ليلى حيث ربني الي 

أراد: ربّاي. الحرة: أرض ذات حجرة 

سود وفي ديار المرب حرات كنررة 


9۰۸ 


وأكثرها حول المدينة إلى الشام» ومها 
حرة ليلى هذه . رانظر: ابن الأباري ٠٤١/۸١‏ 
قطرب ٠١۲/۷٦‏ أبو الطيب ۳٠١‏ الصاغاي 
۲ الأصمعصي ۱/۸١‏ السجستاي 
٤4‏ ۱۲ ابن السکیت )٠١ ٤/۳٥۴۳‏ 
«(را) انظر: رتؤت. 

«(ركوأت): حرف من الأضداد. يقال: روت 

الشيء إذا قويته. ورتوله» إذا ضعُفتّه؛ فمسن 
التضعيف والتقص» قول الحارث بن حلزة 
يصف جبلا راللسان والمعلقة ٠١‏ ۲): <88> 
مکقهرا على المحوادث لا ر 

ي للاهر ميك َء 

اي: ل١‏ تنقصّه ولا ضوفه. قال لبيد يذکر 
کتیبة أو درعا (اللسان ودیوانه :)۱٥/۲‏ 


۴ 


ص 


دفراء ری بالعری 
اشاب ور كاعر 
فمعنی تُرتی: تقض ولجمَع؛ لان السدرع 
یکون ها عُرّى في وسَطِها؛ فإذا طالت على 
لابسها شر ذيها فشده في الُرى. رقال 
زهَیْر بن ابي سلمی ردیوانه ۲۷۸): 


ذهب إلى أن الدّرع نا طالت على لابسها 
عَلّق الدَيْل يعلق في السيف. والرثو أيضا: 
الجمع والش. قال البي BH‏ (الحَساء يرو 
فؤاد الْحَرينء يسرو عن فؤاد السقيم). 
والرتو: الخطو. والرتوة: الخطوة. يقال: 
رتوت» إذا خطوت» ومعنی يسرو: یکشف. 
سروت الوب عن الرٌجل» إذا كشفته. قال 
ابن هَرهة: 
* سرا لوب عَنْك الصا المتخايل * 
(انظر: ابن الأنباري ۸۸/٥٩۱‏ قطرب ۱۰۳/۸۱ 
أبو الطيب ۳١٤‏ الصاغاي ۲٠٠/٤۷۳‏ الأصمعي 
٤۲/٩١‏ السجستاي ٤‏ ابسن السكيت 
4/7۹( 
#(الرجاء) انظر: رجوت. 
٭(رجل بعل) انظر: بَعل. 
«(وجل خائف) انظر: خائف. 
«(رجل غازم) انظر: عازم. 
٭#(رجل اتم) انظر: نائم. 
٭(رجل تجد) انظر: تجد. 
«(رجْل): وما يجري مجرى الأضداد قوم: 
رجْل؛ للرجل الواحد. ورجّل للجماعة مسن 
الرجالةء واحدهم راجل. فبجسري مجرى 


۱۰۹ 


قوهم: راکب ورکب» وشارب وشرب» 
وصاحب وصخب. وقال الشاعر: <4414 
رجلان من طبه أخبرانا 
رجلا غُریانا 
ويقال: جاءَ القوم رجالة» ورجلى» 
ورَجَالی» ورْجالى» ورجلاء معسی واحد. 
وكذلك رجالاً. قال الله عر وجل: ((يأتوك 
رجالا) (الحج ۷ وتقرا: ررْجالا»» على 
مغال صوَّام وفرّام. يقال: جاءَ الرجل راجلا 
ورجلا ورجلان» عسي واحد. وقال 
الشاعر: 
علي ٳذا صرت يلي لوق 
۰ أن ازدارَ بيت الله رَجلان حافيًا 
(انظر: ابن الاباري ٠6/۳۳۹‏ 
«رَجَلت البهيمة): ومن الأضداد قول 
العرب: جلت البهيمة؛ إذا شددت رباطها. 
وأرجاتهاء إذا فككت رباطَهاء وأرستّها 
ترعی مع أَمّها. وليس هذا الحرف عند بعض 
العلماء مسن الأضداد؛ لأنه لا يقع إلا على 
معنی واحد. رانظر: ابن الأنباري ٤٤۸/۳۲١‏ 
قطرب )۱٤۸/۲۰۰‏ 
«(رجوت): حرف من الأضداد. يكون على 
الشك والطّمع ويون بع اليقين. فأمَا 


إذا رايت 


معنى الشكٌ والطمع فكثير لا بحاط به. ومنه 
قول كَعْب بن زهير رجهرة الأشعار :)١٤۹‏ 
رجو وآمْلْ أن تذنو مودتها <16»> 
وما إخالٌ لدينا منك تنويل 
معناه: وما لدينا منك تنويل» وإخال 
لغو. في القاموس: إخال «بکسر اهمزق» 
وتفعح في (لغية). 
وأما معنى العلم فقوله تعالى: فمن كان 
رجو لِقَاء ره ْمَل عَمَلاً صالحا) 
(الكهف .)١٠١‏ معناه: فمن كان يعلم لقاء 
ربه فليعمل عملا صالحاً. وقوهم هذا عند 
بعض العلماء غير صحيح ؛ لأن الرجاء 
لا يرج أبداً من معنى الشك» كما قال 
الشاغر: 
ُا حَرّنى ما أشبة اليأس بالرّجًا 
وان لم يکونا عندنا بسواء 
والآبة التي احنجَوا بها لا حجّة هم 
فيها؛ لان معناها: فمن كان يرجو لقاءَ ثواب 
ربهء أي يطمع في ذلك ولا يعيقنه. وقالوا: إن 
معنى قوله: فمن کان يَرْجُو لقاءَ رَبّه: 
فمن كان يخاف لقاءَ ربُه. وعبارته هناك: 
«الذين لا يرجون لقاءناي. 
وهذا عندهم عَلّط؛ لأن العرب لا تذهب 
بالرّجاء مذهب الخوف إلامع حروف 


11۰ 


ابمحد. ويقال: ارتجيت ورجیت عن 
واحد» کقول بشر بن أي خازم لابنته عند 
الموت راللسان): >17< 
فرَجّي الي والكظري ياي 1 
إذا ما القارظ العتزي ۲با 
والقارظ العثري؛ هو عامر بن هيصم بن 
يقدم بن عدرة؛ خرج بجني القرظ ففقد؛ فصار 
مغلا للمفقود. وجاءً في الحديث: (ي وزن 
رجاء المؤمن وخوفه ميزان ريص لاعتدلا)» 
معناه ميزان هقرم يقال: قد ص ميزان إذا 
قوّمه» قال ذو الإصبع العدواي» من کلمة له 
في (المفضليات :)١١۴۳‏ 
قوم أفواقها 


رها 
انبل وان کلھا صنعا 
انبل عَذوان» معناه: أحذقّهم بصنعة التَبّل. 
والأفواق: جمع فوق؛ وهو موضع الوتر من 
السهم. ترصها: أحكمها. الأنبل: الأحذق. 
وعدوان هي قبيلتعه. والصنع» بفتحتین: 
الحاذق بکل عمل. 
وقال النابغة الذبياي. (ديوانه ۸): 
مهم دات الول ردیهم 
قوم فما يرجون غير العَواقب 


يقال: معناه فما يطمعون في غيرها. ويقال: 
معناه فما بخافون غيرهاء وحلتهم: کتابهم 
ویروی: «شلتهم» با ْجاء. <18> 
وكدانة وخراعة وتر وهُذيْل يقولون: ۾ 
ارج» یریدون رم أبّال». فان قال قائل: إن 
معنى قول الله عر وجل: قال اين يشون 
آم ملاو الله) رالبقرة »)۲٤۹‏ يظنون افم 
ماقو ثواب اللهء كان ذلك جائزا. والشن 
إمعنى الشك. 
ولا يبطل بهذا التأويل قول من جعسل 
الظن يقيناء لأ قوله تعالى: وأا ظا أن ل 
تعجر الله في الأرض) راجن ٠١‏ لا تمل 
معفى الشكء والظّة عند العرب الشك» ولإ 
تُجعل في الموضع الذي يراد به اليقينء قال 
الشاعر راللسان): 
إن المَاة ولعت بالكة 
ربت الكَةٌ إل اة 
والظنون أيضا لا يسععمل إلا في معنى 
اَهّمة والضعف. قال زهير بن أي سلمى 
(دیوانه 6٤‏ ۱۸): 
ألا أبلغ لديك بني لويم 
وقد يأتيك بالرأي القنون 


ویروی: يتيلك بالنصح». آي الهم أو 
الضعيف. ويقال في جمع الظنة الظائن. قال 
الشاعر (أضداد السجستاين ۷۸): 


و dd» o‏ 
فرق ها من حب اجتماعه 
ر ەر ت .0 


وَجْمَع مهنا بين ُهل الان 
ولا جمع من هذا الباب على رفعائل» إل 
ما كان فيه إدغام أو اعتلال؛ كقوضم: حاجة 
وحوائج. قال الشاعر: <19> 
دان با لا راجيات إِرَجعَةٍ 
وله سات هن قضاء الْحَوائج 
وأدشد قول الشاعر: 
إن الحوائج رعا أزرى ها 
يٿه اني فسني که تطويلي 
وأكثر ما تقول العرب في جمع المحاجة: 
حاجات وحاج وحوّج. أنشد قول الشاعر: 
أله ليّت سوق بالكتاسة ل يكن 
ليها لحاج السلمين طريق 
أراد لحوائج المسلمين. قال الراععي 
النميري راللسان وأضداد السجستای ۷۹): 
ورل ورسول غير هم 
وحَاجةٍ غير مُرَجَاة من الحاج 
راد غير ناقصة من الحواج. والمرجَاة 
المسوقة› تقول: اُزجیت مطيتي اي سقنهاء 


قال الله عر وجل: ل(ببضاعةٍ مُرْجًان) (یوسف 
۸. وقال عبد الله بن فضالة بن شريك 
الوالبي الأسدي» يهجو عبد الله بن الزبير 
رالأغاين :)1١ / ١‏ 
ری اخاجات عند ابي خبيب 
کن ره أيه بالبلاد 
وقال الصلتان العبدي «لكامل 
للمبرد :)٥٤١‏ >20< 
موت مع المرء حاجاتة 
وبفّى لَه حَاجَة ما بهي 
وقال الأعور بن براء الكلاي (اللسان): 
لد طالما طتي عن صَحَابتي 
وع جوج قصاؤها من شفايتا 
قضاؤها مصدر» من القضاءء بمنزلة 
الكذاب من الكذب. رانظر: ابن الأنباري ٠٠/۲‏ 
ابو الطيب ٠١‏ الصاغان ۲٠٠/٠۷١‏ الأصمعي 
۹ السجستاي ۰ ابن السكيت 
74/۳۰۹( 
«(الرّحول): من الأضداد. وهو على صيغفة 
فعول» للفاعل والمفعول» حيث يقال: ناقة 
رَحُول: وهي الناقة التي تملح لأن يوضع 
الرّحْلٌ عليهاء فتكون للمفعول. ويّقال: ناقة 
رځول حل لني تملح لرل فنکون 


۱۱۲ 


للفاعل. ومتلها: رجل رخُول (فعول) من 
ذلك فهذا ععنى رالفاعل). 
والناقةٌ بمعنى (المفعول). وكذلك الراحلة 
(الفاعلة من قولك: حلت الناقة أرْحَلها 
رحلا والراجلة الناقة اة والجمع 
الرُواجل. قال الأعشی ردیوانه ۲۲ راللسان: 
تى عَلَيْك» فَمَا فول بَدَالَه 
وقال ذو الرمة (دیوانه 6۹۱): 
خليلي غُوجًا يِن صُدور الرواڃِلِ 
بجنھور ځڑوی ‏ فانکیا ني الال 
الجمهور: الرمل الكثير المتراكم الواسع» 
وقيل: الأرض أو الرملة المشرفة على ما 
حوها. وحزوی: موضع في ديار بني تقیم. 
(انظر: ابن الأباري ١۸/۲١١‏ قطرب 
۳ أبو الطیب ٤‏ ۳۲) 
«(رسَملت الرّس): من الأضداد. تستعمل في 
الإصلاح وتستعمل في الإفساد. (انظر: ابسن 
الأنباري ۳۸۳/۲۹۰ قطرب ۱۱۸/۱۲۰ أبو 
الطیب ۳۹۹ الصاغاي ۲٠١/٤۷۹‏ السجستاي 
(I EA/Y o1‏ 
«(رعيب العين وقرعوها): ومن الأضدادى 
رجل عيب العين ومَرعوهاء وقد رعسب 
يُرعب رغبا يقال ذلك للرجل إذا كان 


شجاعا كما يقال للرجل إذا كان جباناً. 
وهذا كله بمكن» لأن الشجاع رعا فزع م 
ترجع إليه نفسه فيقاتل. وذلك معروف. 
والرُعْب القع يقال رعَبَتا الرجل 
أرعَبهء وأنا راعب» وهو مرعوب» ورعشه 
ضا اعيا ورٌعاباً. ومنه اشتقاق الأعغب» 
وهو رفية من السّحر. وذلك کلام َلْجَعٌ به 
العرب يَرْعبون به السَحر. فيقال: رعسب 
الراقيء يَرعَب رَغباء إذا فعل ذلك فهو 
راعبً ورغاب. فالرعيب بمعنى الشجاع كأنه 
(فعيل) بمعنى (فاعل)» أي يرب الساس. 
والرُعيب بمعنى الجبانء كأنه (فعيل) ععسنى 
(مفعول) آي مَرْعُوب. وفي الحديث: صرت 
بالرُعّب مَسرَّة شهّر). وكان أعداء البي 4 
قد أوقع اذ في قلومم الخوف منهء فإذا کان 
بينه وبينهم مسيرة شهر هابوه وفزعوا مه. 
(النهاية ۲ / 4١‏ واللسان). رانظر: ابن الأنبماري 
٤ ۸‏ قطرب ۱۳۹/۱۷۰ أبو الطیب ۳٠۹۹‏ 
الصاغای ۲۳۹۱/٤۸۰‏ السجستای )٠١١/۲۹۰‏ 
«(الرغوث): من الأضداد. وهو على صيغة 
فعول» للفاعل والمفعول» حيث يقال: رغوث 
للقي يرغثها ولدهاء فيكون للمفعول. 
ويقال: رغوث للولد الذي يرغتهاء فيك ون 


1٩۳ 


للفاعل. وحذفت التاء المربوطة من «ررغوث»» 
لأن المذكر من جنسهها لا يوصف ب 
«رغو ٹ»» فجری «رغوٹ» مجرى حائض 

وطالق» إذا كرا في وصف المؤنث» من أجل 
اَن المذكّر لك حظ له فيها رانظر: ابن الأإباري 
۳ ۷/۲ قطرب ۸۳/۹۸ ابو الطیب ۳۰۸ 
السجستای )١١۲/۱١۹‏ 
«(رفَح» مرفوعة): وما فستّر من كتاب الله جل 
وع تفسيرين متضادين» قوله تبارك وتعالی: 

اة الذي رقع السموات بعر عَم روئها) 
(الرعد ۲). يقال معناه خلقها مرفوعة بلا عمل 
فابلبخد واقع في موضعهء الذي يجب كونه 

فيه. شم قال بعد: روا اي له تحتاجون مع 
الرؤية إلى خبر. 

ویفسّر تفسیرا آخر» وهو: <267> الله 
الذي رفع السموات بعمد لا ترون تلك 
العمد. فدخل الححد على العَمَد في اللفظ. 
وهو في المعنى مدقول إلى الرؤية؛ كما تقول 
العرب: ما ضربت عبد الله وعنده أحد. 
یریدون: ضربت عبد الله ولیس عنده أحد. 
وقیل يضاً: ما كأئها أعرابية. أي كأففها 


٤‏ س 
ليست أعرابيّة. ويقال: ما ينشأً أحد ببلد 


فیزال یذکره؛ أي إذا نشا ببلد لم يسزل 
يذكره. وأنشد قول الشاعر حجة هذا المعنى: 
رلا آاراها تزال ظَالِمَةً 

لي که ونكڙھا 
أراد: وأراها لا ترال ظالمة. وأنشد قول 


تُخڍٹ 
الشاعر أيضاً: >268< 
إذا أعجبئك الدَهْرَ حال من امرئ 
فدغه وواګل حال واللياي 
جئن علي ما کان هِنْ صا به 
ورن کان فیما لا یری الاس آلِیا 
آراد: ورن کان فیما یری الناس لا يالو. 
فاد منقول من موضعه إلى ما بعده. 
(انظر: ابن الأنباري CAV‏ 
«(رکوب): من الأضداد. وهو علي صيغفة 
فعول» للفاعل والمفعول» حيث يقال: ركوب 
للرجل الذي يركب» أي للفاعل. ويقسال: 
ركوب للطريق» الذي يرکب أي: م رکوب. 
وأنشد قول الشاعر: 
* يدغن صوان الْحَصى ركوبا * 
ي مرکوبا. وانشد لاوس بن حجر (ديوانه 
¥ 


ر ال 
تضمنها 


4 
۱ 


a‏ 4 جر 
وهم رکوب کاله 
إذا صم جنبيه المخارم رزدق 
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الرزدق: الصف من اللناس»› وأصله 
عجمي. (انظر: ابن الأنباري ۳٥١۹/۲۳۹‏ قطرب 
۹ء ۸۱/۱۳ أبو الطب ۳١١‏ الصاغاي 
1 الأصمعي ١/۹١‏ ه السجستاي 
٤‏ ابن السکیت ۲۰۷/۳۹۲) 


#(الرمّة) انظر: أرم. 
«(الرهى: من الأضداد. يقال: هو ورهوة 
للمنخفض. ورهو ورهُوة للمرتفع. <147> 
نظرّ أعرابٍ إلى فاج من الإبل والفاج من 
الإبل: الضخم ذو السنامين يُخْمَل من 
السند للفحلة. فقال: سبحان الله | رهْوّ بين 
سنامين» اراد بالرٌّهو الانخفاض. ويقال: دلت 
رجلي في رطْوة يريد: في الخفاض. وقال بشر 
بن ابي خازم راللسان): 
کیت التساء المرضعات برهو 
قرع من هول انان فلْوبُها 
أراد بالرهوة الانخفاض. وقال الآخر: 
* إا هَبَطْنَ رهوة او غَائطا* 
اراد بالرّهوة الانحفاض؛ لأن ابوط يدل 
على ذلك. والغائط: الطمسنٌَ من الأرض؛ 
وإنغا مي الحدث غائطا باسم الوضع. وقال 
عمر و بن معدي کر ب (اللسان): <4148 


کم من غائط من دون سَلْمی 


قليل الأئس ليس به كيع 

وقال رؤبة (أضداد السجستاي ٤‏ 4): 

إا عونا رهوة أو حفص * 
أراد بالرّهوة الارتفاع. ويفسر قول عمرو 
بن كلثوم راللسان والمعلقة ۲۲۳): 
تصبنا مثلّ رهوة ذات سح 

مُحافظة وکنا السًابتيدا 

راد بالرهوة: ما ارتقع وعلا. والرهوة في 
غير هذا موضع الماء الذي بجتمع إلى جَوبَة 
تكون في َة القوم تسيل إليها مياههم. قضى 
البيّ 4# أن لا شفعة في فتاء ولإ طريقء ولا 
مَنْقبة ولا رح ولا رهو. فالتقبة الطريق 
الضيّق يكون بين الدارين» لا يُمكنْ أحدا أن 
يسلگه. والركح: البيت وناحيه من ورائسه 
وربّما كان فضاء لا بناء فيه. والرهو: الخوبة 
التي تجتمع إليها مياه الناحية» فأراد عليه 
السلام اَن مَنْ كان شريكا في هذه المواضع 
الخمسة م وجب له شفعة؛ حتی یکون شریكا 
في الدار نفسهاء والحانوت نفسه. وهذا 
مذهب أهل المدينة؛ لأكهم لا يُوجبون الشفعة 
إلا للشريك المخالط. وأَمًا اهل العراق فإفم 
يوجبون الشفعة لكل جار ملاصق؛ وإن م 
یکن شریکا فگأن وة 


ا 
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سمَيّتا رورا لالخفاضها. وجاءَ في 
الحدیث: نمی رسول الله 8# أن يمع ره الماء 
وفع البئرء وهو أصل الماء من الموضع الذي 
يُخْرّج من العين وغيرهاء من قبل أن يصير في 
وعاء لأحد او إناء؛ فإذا صار في وعاء لرجل 
فهو املك به» لاله مال من ماله. والزمهوفي 
هذا الحديث أيضا معناه الانخفاض. <149> 
ويقال للساكن: رو. وللواسع: رهو. 
وللطائر الذي يقال له الكركي: رهو. قال 
الله جل وعز: رانك الْحْر رهْوًّا) رالدحان 
٤‏ فمعناه ساکناء وقال القطامي (اللسان 
ودیوانه :)٤‏ 
شين رهزا فلا الأعجاز خاذلة 
ولا الور على الأغجاز ككل 
معناه بمشين مشا ساكنا. وقال الآخر: 
الت كالشمس رفعة ست رهوا 
وبنى انج يافعاً والداكا 
وقا ل الأخر: 
غداة آتاهُم في الزحف رهوا 
رسول اله وهو مم بصير 
وأنشد قول الشاعر راللسان): <150> 
کافا آهل حجر يَنظّررن می 
روني خارجا عير يديد 


طیر رأت بازيا ضح الدماء به 

أوامة خرجَتا رهوا إلى عي 
اراد بالرهو: الشكون. ويساديد: 
متفرقون. وفسّر بعض الصحابة قوله تعالى : 
لوائرك ليحر رهْرًا)» قال: ساكنا. وفسّروا 
قوله تعالى: وائرك الَحْرَ رَهْوا)ء قال: طريقا 
یَبَّسًا. (انظر: ابسن الأباري ٠٤۸/۹۰‏ قطرب 
۷ أبو الطب ۲۸٤١‏ الماغاي 
٤‏ الأصمعي ۱١/۹‏ السجستان 

)۱٦۹/۲۸٤ ابن السکیت‎ ٥ 
«(الروح): ومن الأضداد» الروح. أي: روح‎ 
الإنسان. ويقال: هي <421> التَفس ويقال:‎ 
هي غيرها. فالرّوح التي في الإنسان یکون ها‎ 
الس والنقلّب في الوم والتحرك. والتفس‎ 
هي التي يقع 4ا العقل والمشي. رقالوا: إذا انام‎ 
الله الرّجّل قبض نفسه» ولم يقبسض روحسه.‎ 
والروح أيضا: جَبرئيل عليه السلام. والروح:‎ 
خلق هن خلق الله عر وجل هم اير وأرجل‎ 
بشبهون الناس» وليسوا بناس. وقال بعض‎ 
الصحابة : الرّوح علق مع الملائكة لا تراهم‎ 
الملائكة كما لا ترون اتمم اللائكة.‎ 
والرّوح حرف استأثر الله تعالى بعلمه ول‎ 


۱۱١ 


وهو قوله تعالى: ((ويستألوئك عَنِ الروح فل | وعن علي هه قال: الرّوح ملاك من 
الوح من ئر ري) (الإسراء .)۸١‏ رفي اللائكةء له سبعون الف وجه» لكل وجه 
الحديث: (سألت البهود رسول الله ا عسن سبعون الف لسان» لكل لسان سبعون لف 
الروح» فأجابمم بهذا وم يکشف حقيقتهء كما 
كشف حقيقة أمر اأصحاب الكهف» و حقيقة 
آهر ذي القرنينء انه اثفرد بعلمه وغيبه عن 
خلقه. وقال بعض الصحابة: والله مامات 
الرسول ي وهو يعلم الرو). (fY4/0۹ f0")‏ 


لغةء يسح الله تبارك وتعالى بلك اللفات 
كلهاء يحلق من كل تسبيحة مَللكٌ يطير مع 
الملائكة إلى يوم القيامة. رانظر: إن الأنباري 


چ 
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صفحة زوجية فارغة للتدسيق وحسن الإخراج. 


٭(زال): من الأضداد. یقال: قد زال المكروه 
عن فلان» وقد زال الله المكروة عنه بمعنى 
«أزال». قال الأعشى في معنى زال» وفي معفى 
ازال (دیوانه ۲ <4276 
هذا اهار بدا ها من همها 
ما بالها بالليل زال زوالّها 
في نصب ررزواها قولان: حدما أن 
يكون الفعل لله عر وجل. وتأويله: زال الله 
زوالهاء أي أزال الله زوالها. وققل: ليس 
الفعل لله جل وعرٌ؛ ولكنه للخيال» والزوال 
نصب على معنى الحل. وتقديره: زال خيالها 


e 
ھ‎ 
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از لی زا 
کر کک م کک 


زوالهاء أي زال خيالها حيث زالتا؛ فلا 
تتأذی به» وقیج أحراننا باهامة. ونب 
«النهار» على مذهب الوقت. والتأويل: هذا 
بدالا من مها في التهار. ويروى «زال 
زوالها»» بالرفع» ويقولون: أقوى الشاعرء 
والإاقواء اخحتلاف إعراب القوافي. وقال ذو 
الرهَة (ديوانه :)٠٥ ٤‏ 
رَيْضاءَ ما نحاش ما وأمُها 
إذا ما رانا زال متا زويلّها 
فهذا یدل على ان «زیل» ععی «أزیسل» 
ور«زال» عن «أزال». ويروي الشاهد: 


رزيل هنا زويلها . (انظر: ابن الأباري 
۵ الصاغای )۲۳۲/٤۹٥‏ 
«(الزاهق): حرف من الأضداد. يقال للميت: 


زاهق» ویقال للسّمین: زاهق . ویقال: فسرس 
حمل اللحسم. 
ویقال: قد زهَق الرجل» إذا مات» او شارف 
اموت» ورَخق الباطل مناه بطّل. قال زیر بن 
آي سلمی ردیوانه :)١۳‏ <153> 
الائ اليل مَنكوبا دوابرها 
الشثون ومنها الراهن الرهم 
ودوابر الحوافر: مآخيرها. والششون: 
الذي اضطرب لجحمه وتحذد ) والزاهق: 
السمين» والرهم: الذي بلغ الغاية في السّمن. 
وقال الخر: 
ولذ شفى نفسي وأذهب رها 
إقدامه هرا له م يرهق 
اراد م يَعْطّب» ولم يشارف اهلَكة. (انظر: 
ابن الأنباري ۱۵٤/۹۳‏ قطرب ۱۲۳/۱۳۲ أبو 
الطیب ۳۳۳ الصاغاي ۲۳۲/4۹۳ السجسستاي 
AK D‏ 


«(الزبية: من الأضداد. يقال: الربية حفسيرة 
حفر تُجعل مَصيْدَةَ للأسّدء ويقال في جمعسها 
زی قال العجاج: 


زاهق» إذا حسنت حاله وحمل 


گنت والأمر الذي قد کبدا 
کاللد بی زيه فاصطیدا 
ويقال لأكمة مرتفعة من الأرض: زي 
ونقول العرب إذا اشن الأمر وبلغ غايته: قد 
علا الماء الرىء قال الراجر راللسان): 
* وقد علا الْمَاءِ الى فلا غي * 
(انظر: ابن الأنباري ۳۳۸/۲۲۲٤‏ قطرب 
4۹ أبو الطب ۳٠١‏ الصاغايف 
۷ الأصمعي ٠٥/۸٦‏ السجس اي 
۸/۱۱٦‏ ابن السکیت ۲۰۹/۳۰۸) 
«(الرّجُور): من الأضداد. وهو على صيغفة 
فعول للفاعل والمفعول على سوای حیث يقال 
للراجرء أًي: لمن يزجر الناقة لتدر» فيككون 
للفاعل. ويقال للعاقة التي لا تدر حت جر 


وتضرب. فيكون للمفعول. رانظر: ابن الأنباري 


۲ ۵۲ قطرب ۸۲/٠١‏ أبو الطيب ٣٣١۲‏ 
السجستاین )١١١/١١۷‏ 
«(رَعُوم): وله معنيان متضادان. يقال ناققة 


زعُوم للقي سَمِنَتاً. وهذا هو المعسنى الأول. 
وقال: ناقا غرم إل م نتن وقیل: دف 
زغوم كلك لي يك فيهاء أسيِينة هي ام 
لا. والرعُوم من النوق كذلك هي التي يَرْعُمُ 

الاس أا ذات نقي. والنقي: الشحم أو المخ. 
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وأي القولين كان فهر من الأضداد, لأن 
الرعُوم في قولك: ناقة رَعوم للقي يشاك فيهاء 


(قعُول) بمعنى (مفعول). والرعُوم الذي يَرْعُم 
ذلك» (فغُول) بمعنى رفاعل). وأنشد قول 


الشاعر راللسان): 
محل مخلصة اليظام أو زعوم 


طَانيّةَ و من غفا توم 

الفا رديء الال ورذاله. والکزوم: الناقةٌ 
الكبيرة الْستة. والمخلصة: التي قد خَلص 
نقیها. وبقال كذلك: ناقة زعُوم› إذا 
كانت كفيرة الشحم واللحم. وناقة زعُوم» إ إذا 
كانت قايلة الشحم واللحم. رانظر: ابن 


الأاباري ۳۵۸/۲۰۲ ٤٠٤/۳١۳‏ قطرب 
٤‏ ۱۳۷/۱۹۲ أبو الطيب ۳۳١‏ الصاغاي 
۹ السجستای )۱١۰/۲۰۸‏ 


#(زناً): من الأضداد. يقال: قد زنا في المجبل 
نا زناً وزنوعاء إذا صد فيه. قال قيس بن 
عاصم المنقري؛ من أبيات رقص مما صيا 


(اللسان): 
أشبة أبا أمَك أو أشبة حمل 
ولا کون“ کلوف وکل 


يصبح ف مض جع قد انجال 
٤‏ ° 
وارق إلى اليرات زنا في ال 


ويقال: قد زنا الرجل يزنأ زناً وزنوعا إذا 
لصق بالأرض فلم يبرّح. ويقال في غير هذا: 
قد ازا الرجل بول يرنه إزناءً إذا حقته» وقد 
زناً البول ينا زنوعا إذا احتقن. ويقال رجل 
زاء؛ إذا کان حاقنا. و ف الحديث: فى 
رسول الله ل أن يصلّي الرجل وهو 
زاء)؛ أي حاقن (فاية ابن الأثير ۳۲/۲). 
وإنغا قيل للحاقن زاء لضيق موضع 
البول عليهء ويقال خحفرة القبر: زاء لضيقهاء 
قال الاخطل (دیوانه ۸۱): <272> 
وإذا دففت إلى زناء قَعْرها 
راء مظلمة من الأخفار 
(انظر: ابن الأباري ۲۷۲/۱۷١‏ قطرب 
۲ أبو الطب ۳٤٤‏ الصاغا 
1/4۹1( ۰ 
«(الروج): من الأضداد. فيقال: الروج للقرد 
الواحد من الزوجين الذكر أو الأنشى. ويقال: 
الرَوْج للزوجين معا الذكر والأنصى أيضا. 
والرَوْج كل واحد مُفتراً إلى تظيره نحو الذكر 
والأنٹی. فالذ كر زوج والأنفى زوج ویقال: 
زَوْجَان من حَمَام» للذکر والأنشی. وزرجان 
من جفاف٬‏ اي خُقان. وي الٿثزيل: يِن کل 
زوجین اَيْن) (الؤمنون ۲۷). أي هن کل ذکر 
وأنشى. ومن ذلك يقال للرجمل: 


۲١ 


هو زوج المرأق وللمسراة: هي روج الرجل. 
وهي لغة القرآنء قال الله تعالى: (اسكن 
نت ررَوْجُك النة) رالأعراف .٠۹١‏ وقال 
تعالى: ((خَلَقَكم مِنَ نفس وَاجِدةٍ وجَعَلَ منها 
زوجَها) رالأعراف ۹ يعني آدم وحواء. 
ويُقال للمرآة زَوْح وزَوْجَة. وأدشد لذي 
الرمّة عدح فیهنا آبا عمصروء بنلال بن عامر 
(دیوانه ۰)۷٥‏ 
ذو رَوْجَة في الصر. ان في مرت 
راك لها بالَصْرَة العام اويا 
وقال العُمَاني: وينسب كذلك إلى 
النجراني (الحيران :)٠١۷ / ١‏ 
من مزلي قذ أرجتي زوجټي 
تهر في وَجهي هريرَ لكلب 
زُوجتها فقيرة من جرفتي 
قلت فا لا 
ام هلال ابښري ”باخسرة ‏ 
وأبشري منك بقرب الَرة 
وأنشد لعبدة بن الطبيب التميمي» وهو 
شاعر مخضرم من قصيدة له ينصح فيها 
لبنيه» حين كبر (الفضليات ٠١١ / ١‏ والمخصص 
41¥( 


أراقت جَرتي: 


آي اني کرت ورابني 


بصري» وفي لمُصلح مستمتع 


غبراء يحملي إليها شرَجَع 
کې باټي شَجوَهُنُ وڙوْجَټي 
والأفربُون الي > لو تَصَدَعُوا 


شجوهن: أي حزنهسن. وتصدعوا: أي 
تفرقوا. ويقال: هي رَوْجه» والحمع زواج 
وهي زوؤجته» والجمع زَوْجَات. وني التنريل: 
(اخشرُوا الِين ظَلَمُوا وأزْوَاجَهُم) (الصافات 
۲. ويقال في هذه الآية: إن المراة بالأزواج 
شرکاؤهم من الجحن. وقال تعالى: ربسا هب 
آنا ين أرواجنا وذرياتتا) رالفرقان .۷٤‏ 
وأنشد لأبي الغريب النصري الأعرابي» وهو 
أعرابي له شعر قلیل› أدرك الدولة العباسية 
(اللآلي ٠٠١‏ والخزائة ۲ / :)۳٣١‏ 
قيا لعهد خليل کان يدم لي 
زادي ويُذهب عن زوجاټي الغضّب 
کان الخلیل ف ضحي قد تخرنه 
هذا الزمان وتطْعاني به الق 
يا صا بلغ دوي الرؤجات كلهم 
أن ليس وَل إذا انحَلّت عُرى الدب 


۱۲۲ 


وسبب إنشاد هذه الأبيات: أن أبا الغريب 
قد تزوج و يولم فاجتمعوا على باب خبائه 
وصاحوا قائلین: 
آولم ولو بربوع 
جوع 


فأول. واجتمعوا عنده» فأعرس بأهله. فلما 


مجدوع 


أصبح غدوا عليه فقالوا: 


يا ليت شعري عن أبي الغريب 
إذ بات في مجاسد وطيب 


معانقا للرشاً الريب 


أأغمد الحفار في القليب 
آم كان رخواً الس القضيب 

فصاح بمم: نائس القضيب والله ! وأنشساً 
يقول: الأببات. 

قالوا: ويقال للذكر والأنشى زوج» 
وللحْفَين والَعْلَيْنٍ زوج أيضا. وال د لأبي 


دلامة زلد بن اون مولی بني سد وهو من 


شعراء الرشيد راليوان ٥۷۷ / ٠‏ وأمالي القالي 
9/۲ والأغای :)۳١ / ٩‏ 
وا رزج يڻ قط يفاره 
فَحَالهُمَا ربب الرمان فافردا 
ولم ر عي قط اوش يِن قد 
ويذكر أن سبب قول البيتين هو أن أببا 
دلامة دخل على المهدي وهو يبکي. فقال له: 
مالك؟ قال: ماتت آم دلامة. وأنشد البيتين. 
فأمر له بثباب وطبب ودنانیر» وخرج. 
فدخلت أم دلامة على الخيزران» فأعلمتها أن 
أبا دلامة قد مات. فأعطها مل ذلك 
وخرجت. فلما التقى المهدي رالخيزران عرفا 
حيلتهماء» فجعلا يضحكان لذلك» ويعجبان 
هنه. 
والرَوج في غير هذا: اَمَطُ من الذيباج. 


وهنه قول لبيد (دیوانه ٠ ١‏ واللسان): 


Y۳ 


من کل مَحفُوف بطل عِميه 
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زوج عله كلة 


ارا 


وثِرامها 
الحفوف: المودج الحفوف بالياب» أي 
المغطى. وعصيه: أي عصي اهودج. والكلة: 
الستر الرقيق. والقرام: الستر. يقول: ذه 
الظعن من كل هودج محفوف بالثياب المرسلة 


فوقه وعلى جوانبه لسلا تسؤذي الشمس 
صاحبته. 

(انظر: ابسن الأباري ۳۷۴۳/۲۸١‏ قطرب 
64 آأبو الطب ۳۳۸ الصاغفاي 


(YI 
«(زيد أعقل الرجلين) انظر: أعقل الرجلين.‎ 


«(الساجد): من الأضداد. والساجد: الممحني 
عند بعض العرب. وهو في لغة طيء المنحصب. 
قال الشاعر راللسان: <294> 
إئك لن تلقى هن ذائدا 
أنجحَ من وهم يل القائدا 
لولا الزمام قحم الأجالدا 
بالقرّب أو دق العام الساجدا 
وقال: الأجالد: جمع الد وهو آخر 
منقطع النحاةء والمحاة: ملف السانية. 
والنعام الساجد: خشبات تنصب على 
البئر. وقيل : أراد بالساجد: خشبات منحنية 
لشدة ما تجّذب. والإسجاد في غير هذا 
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س السین کا 


الموضع فتور النظر وعَض الطرف. يقال: قد 
أسجدت المرأة إذا غضّت طرفهاء ويقال: قد 
سجدت عيّها إذا فتر نظرها. قال کر عة 
(اللسان): ۰ 
اعرك ما أن ذلك عدن 
والسجود في غير هذا: الخشوع والخضوع 
والتذلل. كقوله جل امه: ألم كر أن الله 
يسلج لَه مَنْ في السَمَوَّات ومن فِي الأرضٍ 
والشمْس والْقّمَل) رالحج .٠۸‏ فسجود 
الشمس والقمر على جهة الخشوع والتذلل. 
ومن هذا قوله: ((وإن ين شيء 


1Y0 


ر كال ر 


إا یسح بحمّده) (الإسراء .)4٤‏ معناه: أن 
اثر صنعة الله عر وجل موجودة في الأشياء 
كلها حیوافا وموانا؛ فما لم تكن له آلة النطق 
والتسبيح وعيف بذلك على جهة التشبيه بن 
ينطق. ویسښح لدلالته على خالقه وبارنه. قال 


الشاعر: 
so, ‌‏ 
ساجد النخر ما يرفعه 


خاشع الطرف أصمُ الْسَمَع 


وقال زید الخیلء يصف جیشاً راللسان 


ِل الل في حَجرايه 
ت و 
تری الأکم منها سجدا للحوافر 


وقال الآخحر: >295< 
قد کان در القركين جي سلما 


o“ 1 1 >‏ 
ملكا دين لَه الوك وكَسْجدُ 


وقال جریر (دیوانه ٤٥١‏ ۳): 


ل تی حر اير أضعضعتا 
سور المديتة والجبال الخشع 


فوصفها با-لخشوع على ما وصفنا نا. وقال 
الطرماح (دیوانه :)٩ ٤‏ 
وأخو اموم إذا الهموم َرَت 
جنح الظلام وساده لا يقد 


2 


وقال الطرمًاح ايضا: 


حرق به الوم يرثي الصا 


go 


فخبّر عن الصدى بالمرثة على جهة 


التشبيه. وقال الطرمًاح أيضا: 
لكي اأص اليس يى 
لها وتركعٌ في ارون 
وقال عمرو بن أجر: 
حل ابيب وباد حاضره 
إلا مارل كلها َر 
هوْجاء ليس لها زر 
خرقاء هم ابال وأج 
واز القلاة ويها صفرٌ 
وقال بعده: <296< 
وعرفت ص شرفات مَسجدها 
حَجَرَينِ طال عَيْهما ١‏ 
یکا الاء قلت إذ بک 
بعد ل كام صر 
اران هله انال ي لا شع فل 
حقيقة؛ إنغا جوزها على اجاز والاتساع. وقد 
قال الله عر وجل: وام والشحَر 
يَسلجدان) رالرهن .)١‏ فخبَر عن النجم 
والشجر بالسجود على معن اليل أي 
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يستقبلان الشمس مم يلان معها حستى 
لسر الفيء. والسجُود في الملاة سمي 
سجودا لعلتین: إحداها انه خضوع ودل له 
جل وعر؛ إذ کانت العرب تجعل ا لاضع 
ساجدا. والعلة الأخرى أنه سمي سجودا لأنه 
با ميل يقع» والانغناء والتطأطؤ على ما تقةم 
هن التفسير. كما سمي الركوع في الصلة 
ركوعاء لأنه انحناء. قال لبيد بن ربيعة: 
احير أخبار القرون تي مضت 
ادب کألي کلّما قمت راكع 
وقال الأضبط بن قريع (اللسان): 
ولا عاد الفقير عَلَكَ أن 
ركع يوما والدَهرٌ قد رفع 
أراد: لعلك أن تحني ويقل مالك» فشيّه 
قلة المال بالإنحناء. ويجوز أن يككون جل 
الركوع مغلا لذهاب ماله؛ لأن فيه ولآ 
وخضوعاء على مغل ما تقدم في السجود. 
(انظر: ابن الأنباري ٤/۱۹٩٩‏ ۲۹ أبو الطب 
۸ الصاغای ۲۳۲/٤۹۷‏ الأصمعي ٤۳/٥۷‏ ابن 
السکیت ۳۳۱ )۱۹٦/‏ 
«(السَاح): من الأضداد. يقال: ساحر 
للمذموم المفسد» ويقال: ساحر <4342 
للممدوح العام. قال الله جل وعر: واوا 
يا ها الاجر ادع لتا رك بمًا عهد عِندك) 


(الرخرف .)4٩‏ أرادوا: يأيها العام الففاضل؛ 
لاهم لا يخاطبونه بالذم والعيب في حالة 
حاجتهم إل دعائه هم واستنقاذه اياهم من 
العذاب والگة. ۰ 

وفي الحديث الشريف: إن من الشعر 
حکماً وإن من البيان لسخر) (هاية ابن الأنير 
فقول الي : لإوإن من البيان 
سحرا) يفسر تفسیرین تلفین: <343> 

أحدها: وإن من الان ما صرف قلوب 
السامعين إلى قبول ها يسمعون» ويضطرهم إلى 
التصدیتق به» وإِن کان فيه غير حق. یدل على 
هذا الحديث الذي يُروی عن قيس بن عاصم 
وعمرو بن الأهتم والزبرقان بن بدر آم 
قدموا على البي #. فسأل اني عمرا عن 
الربرقان» فأثتى عليه خيراء فلم يرض بذلك. 
وقال: والله يا رسول اله إنه َعَم اَي أفضل 
ما وصّف؛ ولكنه حَسَدي على موضعي منك 
فانتى عليه عمرو شَرَاء (والثناء: تعمدك لتدي 
على إنسان بحسن أو قبيج) وقال: والله يا 
رسول الله ما كذبت عليه في الأولى ولا 
الآخرة؛ ولكته أرضاي فقلت بالرضاء 
وأسنخحطني فقلت بالسخط. فقال اللي ظة: 
إن من اليانسحر). 


¥ 


وقال مالك بن دينار: ما رايت أحدا أبن 
هن الحجاج بن یوسف» إن کان لَيَرقى في 
امبر فيذكر إحسانه إلى اهل العراق وصفحه 
عنهم وإساعتهم إليه؛ حتى قول في نفسي: إِي 
لأحسبه صادقاء وإني لأظتهم ظالمين له. ومع 
مسلمة بن عبد الملك رجلا يتكلم فيحسن 
وبين هعانيه التي يقصد ها تبيينا شافيا. فقال 
مسلمة: هذا والله السخر الحلال. 
والتأويل الآخر في الحديث: وإ من البيان 
ما تسب من الام هثل ما سب السحرٌ 
صاحه یدل على هذا حدیٹ اللي ظة: 
(إغا انا بشر وإنكم تختصمون إلي» ولعسل 
بعضَکم ان يكون أَلْحّن بحجته» فمن قضيت 
له بشيءِ من حق آخيه فنا أقطع له قطعة من 
النار فقال كل واحد من الرجلين: يا رسول 
الهء حقي لأخي. فقال: لاء ولكن اذهبا 
فتوځیاء ثم استھماء ثم لیحلل کل واحد منکما 
صاحبه) (النهاية لابن الأئنير: .)٠ ۳١/۳‏ فدل ج 
بهذا على أن الرجل ببيانه وحسن عباراته 
يجعل احق باطلاء والباطل حقا. فهذا الذي 
يكسب هن الأوزار ببيانه ما يكسبه الساحر 
بسحره. (انظر: ابن الأنباري ۳٤۳/۲۲۹‏ الصاغاي 
(t/4۹4‏ 


«(الساوب): من الأضداد. يكون السارب 
امتواري» من قوهم: قد لسرب الرّجل إذا 
غاب وتواری عنك؛ فکاته دحل سربا. 
والسارب: الظاهر. قال الله عر وجل: اومن 
ئو مخف بالل وسّارب بالتهار) (الرعسد 
۰ ففي المستخفي قولان. يقال: هو 
المتواري في بيته. ويقال: فو الظاهر. وفي 
تفسير السارب قولان . يقال: هر الملراري. 
ويقال: هو الظاهر البارز. قال قيس بن 
الخطیم (دیوانه :)٥‏ 
آئی سَربْتِ وکنت غیر سروب 
وكقرّب الأخلام غير قريب 
ویروی: انی اهتدیت اراد: ای ظهرت 
وكنت غير ظاهرة؛ وقد يفسّر على المعتسى 
الآخر. ومن قال: السارب الظفاهرء قال: 
سرب الرجل يمرب سَرّباء إذا ظهر. ران 
الأنباري ۷٦/٤١‏ قطرب 1۱۷ أبو الطيب 
۸1( 
«(السامد): حرف من الأضداد. فالسّامد في 


كلام آهل اليمن: اللاهي . والسامد في كلام 
طیّی: الحزین. قال الله عر وجلٌ: ولا تبون 
وأشم سامدون) راللجم ٠١‏ فقال: 


۸ 


معناه لأَهُون. والسامد اللاي في الأمر 
القابت فيه. قال الشاعر: <42> 
لو صَاحَا ذات حل قوق 
ورابعتا 
إذا لقالت ليتني لم أولد 
وم أصاحب رق ابن مََّد 
ولا الطويل سامدا في السمَدِ ۰ 
ومنه قول هُرَيَلة بدت بکر» وهي تبکي 


باد 


ص 


ر ادنا 


عاداً حيث تقول راللسان): <43> 

وبا سعد مریدا 
وأبا حلهمَة الي 

ر فتى الحي العنودا 
قيل قم فنظز إليهم 

ثم دع عنك السمودا 


وسامدون: من السمود» والسمود الغناء 
بالٰمَيرية؛ يقولون: يا جارية اسْمُدِي لناء أي 
غي لنا. وقيل: السمود اللهو واللعب. قال 
ابو زبید (أضداد السجستافي :)١ ٤٤‏ 
وكأن العزيف فيها غاءً 
تدای من شارب مسمود 
أي: ملَهّى. وقال رؤبة بن العجاج 
الراجر: 


زال إسآد الطايا سَمْدَا 
كسستلبأ السَيْرّ استلاباً مدا 

وقال ذو الرمَة (ديوانه :)0٩1‏ <44> 
يصبحن بعد الل الشجريد 

بعد سمد القرّب البَْمُود 

والسمود: الحزن والحيّر. وأنشد قول 
الشاعر راللسان): 
ری ايدان وة آل خرب 


ر 9 


سَمَدن لَه سمُودا 
فُرد شعورهُن السود بيضا 
ورد وجوهَهُنٌ البيضً سُودا 

ویروی: «بأمر قد مدن». وسامدون 
مبرطمون. والبَرطمة هي الانتفاخ مسن 
الغضب. وقال بعض المفسّرين: ساهدون: 
متکبّرون شاخون. ویقال: سامدون غافلون. 
والسُمُود في غير هذا قيام الناس في الصف 
والمؤذن يقيم الصلاة. وروی بعضهم: قيمت 
الصلاة» فدخل علينا علي ب بن أي طالب 
رضوان الله عليه ونحن قيام. فققال: مالي 
اراکم سُمودا ! أي قياما. رانظر: ابن الأنباري 
۷ قطرب ۷۳/۳ ابو الطب ٠٠۹‏ 
السجستاي )۱٤۳١/۲۳۵١‏ 


#(سبد شعره) انظر: التسبيد. 


عقدار 


۹ 


#(السسّدفة): حرف من الأضداد. فبنو تيسم 
يذهبون إلى أّها الظّلمة» وقيس يذهبون إلى 
اها الضوء. ويقال: أُسٍف» أي تتحعن 
الضصَوء. ويقال: أهل مكة يقولون للرجسل 
الواقف على البيت: املف يا رجل» أي تنح 
عن الضوء حقی يبدو نا قال ابن مُقبسل 
(اللسات): 
وليلة قد جعلت الصَبّح مَوْعِدَها 
بصدرة العلْس حى عرف السّدَفا 
القئس: الناقة. ومع البيت اي لفت 
هذه الناقة السير إلى أن يبدو الضوء وتراه. 
رال الآخر: 
قد ادف اليل وصَاح الراب * 
اراد ب رأسدفب ااي والجتراب: 
الديك. وقالت امرأة تذكر زوجها راللسان: 
لا يرئډي رادي اریز 
ولا ری بسدفةٍ الأمير 
أي: له يُرى بقصر لامر الأبيسض 
الحسن. وزعم بعض الناس أن السدفة في هذا 
البيت الباب» وأن العرب تذهب بالسدفة إلى 
معفى الباب. وقال ذو الرمة (دیوانه :)۳٦۲‏ 
ولا رأى الرائي ارا بسدقة 
وشت نطاف المبقيات الوقانع 


۳۰ 


السدّفة في هذا البيت: الظلمة. وقال 

العجاج (اللسات): <114> 
* وأطعَنْ اليل إذا ما أَسْدَفا * 

ويروى: «وأآقطع الليل». وقال بعسض 
شعراء هُذيل وهو البريق» وامه عياض بن 
خویلد ا خناعي ردیوان اهذلیین :)٥۹/۳‏ 
وماء وردت فل الکّری 

جه الف اذم 


الظْلّمة. وقال إبراهيم بن 


رق 
اراد بالسّدف: 


. 


هرمه: 
يك خاضت بنا الظَلّماء مُندفة 
المسندفة: الداخلة في الظلمة. والفشد: 
الشمُراخ من الْبّل. وقال حذيفة جد جريسر 
المعروف باخطفی (أضداد السجستاف :)۸٦‏ 
لجل إذا ما أُسدّفا «115»> 
اعناق جئان وهامًا رجفا 
وعتقا بَعْدَ الکلال خطفا" 
ویروی: «خیطفا». ویقال: ائينه بسدفة» 
وشدفةء وسَدفة وشدفة» وهو ادف 
والشدف. رانظر: ابن الأنباري ٩۹٤/٦٤‏ قطرب 
٥‏ أبو الطیسسب ۳٤١‏ الصاغای ۲٠۲/٠۰۰‏ 
الأصمعي ٠٠/٤١‏ السجستان ۸٦/١١١‏ ابسن 
السکیت ۳۱۰٦۹‏ /۱۸۹) 


#(سريسير) انظر: التصغير. 
«رسلفم: ومن الأضداد قو م: لفق 
للجراب الصغيرء وسَلف للجراب العظم. 
(انظر: ابسن الأباري ٤٠٥/۴٠١‏ قطرب 
٠‏ أبو الطيب ۳۸١‏ الصاغاي 
(YY /o ۰‏ 
«(السليم): حرف من الأضداد. يقال: سليم 
للسام» وسليم للملدوغ؛ جاء رجل إلى الي 
ظا فقال: إن في الي سَليماء أي ملدوغفا. 
وقال الشاعر راللسان. قذيب الألفاظ :)١١۸‏ 
لاقي ِن ئڌکر آل ليل 
كما يَلقّى السّليم مِنَ العداد 
العداد: العلّة التي تأخذ الإنسان في رقت 
معروف» نحو اُمّى الربع والفبة وما أيه 
ذلك. قال البيّ ##: ما زالت أكلة حبر 
تعادي فهذا أوان فصعت أبهّري). والأهر: 
عرق مُعَلْق بالقلب إذا انقطع مات الإنسان. 
قال ابن مقبل راللسان): <105> 
وللفؤاد وجيب ٠‏ تحت أبْهّره 
َم اللام وء القيّب بجر 
إلما سي اللدوغ متليما على جه ة 
التفاؤل بالسّلامةء كما ميت المهلّكة مففازة 
على جهة التفاؤل لمن دخلها بالفوز. 


وقيل سمي الملدوغ رسليما» لأنه مُسَلّم لا 

به. و الأصل فيه «مُسلّم» فصرف عن «شُفغل» 

إلى «فعيل»» كما قال الله عر وجل: تلك 
آټات الاب الْحیيم) (ریونس >١‏ اراد 
الحكم. رانظر: ابن الأباري ٠٠٠/٠١‏ قطرب 
۸ ابو الطیب ۳١۱‏ الصاغای ۲٠٣/٣۰۷‏ 
السجستای )١۱١٤/١۱١۷‏ 
«(سمته بعيري سوما): وهن الأضداد 
قوهم: سمه بعيري سَوّماء ٳذا عرضته عله 
لیشترټه. وسشه بعیره سوم إذا ردت 

اشتراعة منه» وكذلك استمّه البعيرً استياها. 

(انظر: ابن الأنباري ٤0٥/۳١۷‏ قطرب 

10 أبو الطب ۳۷۸ الصاغغاي 
۳/۹ السجستای )١١١۹/۲۳۹‏ 
«#(مد) انظر: السامد. 

#(سموع): حرف يشبه الأضداد. یکون ععنی 
رقع الکلام في اُذنه او قلبه» ویکون رهسے» 
ععنى أجاب. من ذلك قوهم: سيع الله لمن 

حمده. معناه: جاب الله من حَمده. ومن هذا 
قوله عر وجلٌ: [ جيب دغفوة الداع إذا 
دعان) رالبقرة ٦۸ء‏ قال بعض أهل العلم: 
معناه: امع دعاء الداعي إذا دعان. وقالوا: 
يکون «مع» بع اجاب» وأجاب بمعسنى 


۴۹ 


يع» كقولك للرجل: دعوت من لا بیب؛ 
آي دعوت من لا يسمع. قال الشساعر 
راللسان): <136> 
دعوت الله حتى خف أل 
يكون الله يَسْمَعٌ ما أقول 
اراد: يستجيب لا أقول. وقالوا: فى 
الآية: أجيب دعوة الداع إذا دان فیما 
الخيرة للداعي فيه؛ لأنه يقصد بالدعاء قمة 
صلاح شأنه؛ فاذا سئل ما لا صلاح له فيه 
کان صرفه عنه إجابة له في الحقيقة. رانظر: 
ابن الأنباري OFA‏ 
«(سَمَل): ومن الحروف التي تشبه الأضداد 
قول العرب: «سَمَّل بين الوم فلاك» إذا 
أصلّح بيهم. وسَمَل فلان عَيْنَ فُلان 
بحديدة» إذا فقأها. قال اوس بن حجر في هعفى 
الإصلاح (دیوانه ۲۳): 


و 


وقوارصٍ بين العشيرة تتقى 
يَسرها فَسَمَشها ‏ بسمال 
وقال ابو ذؤیب امهذلي يرڻي بنیه (دیوان 
امذليين :)/١‏ 
قلعن بَعدهُهٌ کان داه 
سيت بتك فهي غور 


وھ 


تدع 


اراد ب رسُملّت»: فقغت. وقال الشتماخ 
يذكر اانا قد غارت عينها من شدة العطش 
(دیوائه :)۸۱٩‏ >285< 
قد وكَلّت بالهدى إنسان سَاهِمَةٍ 
كانه من نمام الظمء مَسْمٌول 
وني الحديث: إن الرّهط القرّين ما 
قدموا المدينة فاجتوّوها. قال هم رمسول الله 
:لو خرجتم إلى إيانا فأصبتم من ألبافا 
وأبواها . ففعلوا فصخواء ثم مالوا على 
الرعای فقتلوهم» واستاقوا الإبلء وارتدوا عن 
الإسلام. فبعث رسول الله ك في آنارهي 
فاي هم فقطّع أيدتهم ورجاهم وسَّمَل 
ايهم وئ رکوا باخرّة حتى ماتوا) رهاية ابسن 
الأئير .)۱۸۳/١‏ ومعنى «اجتووها» يستعذبوا 
اقام بجا. ويقال: قد اجتوّى فلان المدينة إذا 
كره المقام ا؛ وإن كانت غير ضارة له» وقد 
استوبلها إذا م توافقه» وإِن کان محبافا. 
(انظر: ابن الأنباري ۲۸١/۱۸۲‏ أبو الطيب 
۷ السجستای ۵ ۰ ۱۳۳/۲) 
٭(الشميع): من الأضداد. يقال: السّميع 
للذي يَسمّع» والسييع للذي يرع غيره» 
والأصل فيه مُسيع. >83 


۳۲ 


فصرف عن مفعل» إلى «فعیسل». کما 
قال تعالى: لإوَلَهَم عذاب أليمُ) رالبقرة .)٠١‏ 
أراد مُوم مُوجع. وقال عمرو بن معلاي 
کرب راللسان): 
اين رفحانئة "الذاعي الميعٌ ' 

يورفني واصحابي هُجُوع 

أراد: المسيع. وقال ذو الرمَة رديوانه 
0۹۲( 
ورف من صدور شمردلات 

صك وجوقها وح الم 

أراد: مُوّم. وقال: رأي نستحفها في 
السير. شمردلات: طوال» يعني الإبسل. 
والوهج: الحر الشديد». رانظر: ابن الأنباري 
أبو الطيتب ۳٦٦‏ .السجسستاني 
OTTIY YF‏ 
٭(سواء): حرف من الأضداد. یکون رسواع» 
غير الشيء. ويكون رسوا الشيء بعينه. 
فإذا کانت بمعنی رغیر» قیل: الرجل سواءك 
بفعح الهمزة ومواك وسُواك» إذا كسَرات 
السين أو ضَمَمَتهّا فزت وإذا فتختها 
مددت؛ وأندشد قول الشاعر: 


كمالك فصر أو کبرز 
سى كالؤخجراتِ من الضلوع 
وأا الموضع الذي يكون فيه «سواع» 
الشيء نفسه» فمثل قول ميمون بن قيس 
الأعشى رديوانه :)١‏ >40< 
تجانف عن جو اليمامة ناقتي 
وما عَدَلّت من أهلها بسَوابكا 
معناه: وما عدلت من هلها بك. وللبيت 
رواية أخرى: 
* وما عَدَلّت عن اهلها لسّرائكا * 
وقالوا: معناه لغيرك. وأنشد في هذا 
المعنى قول الشاعر: 
أتانا فلم نعدِل سواه بغيرو 
ني أتى من عند ذي العرش صادق 
ومعناه: أتانا فلم نعاِله بغيره» على هذا 
أكثر الناس. ويقال فيه قولان آخران. 
ورسواةُ» صلة للكلامء معناها الت وكيد كما 
قال عر وجلٌ: ليس کیله شيءٌ) (الشوری 
۱ اراد لیس کھو شيء؛ فأکد ب ر«مشل»» 


قال الشاعر: >42< 
وقتلى كيثل جدوع النخيل 


e 
أ‎ 


۳۳ 


اراد کجذوع النخيل. وقد تكسر السين سواها: تفسها. ولو کان رسواها» غیرهاء 
منه ويقصرء وهو إمعنى النفس ومثل. لكان قد قصّر في صفة الناقةء وإنغا اراد امراًة 
قال الراجز: >41< 
ne‏ مه ل © ET‏ 
r‏ تبکي على ٣يمها.‏ ولم يرد نائحة شتاجرة. 
يا ليت شعري والمنى لا نفع 
وو انظر: ابن الأنباري ٤١/١١‏ أبو الطيب ٠٥٠‏ 
هَل أغدون يوما وأمري مجمَع «انظر: ابن اناري ٤٠۰/۱١‏ أبو اليم 


وئحت رځلي زفيان ميلع الأصمعسي ٤٤/٦١‏ ابسن السکیت ٠۱۹۸/۳۳٤‏ 
كألها اائحة الَفجع | الصاغای ۲۳۳/۰۱۰ السجستاي ۲۳/۱۸١‏ 
کي ليت وسواها الوجع «(سَوم) انظر: سمه بعري. 


۳4 


ى 
ج فی 
ھک ا ازو نی 
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© 


#(شام) انظر: شمت. 
«(الشجاعة): من الأضداد. يقال: شجاع 


للقوي. وهذا هو المعنى الأول. ويقال: شجاع 
للضعيف. وهذا هو المعنى الثاي. رانظر: ابسن 
الأنباري ۳۷۷/۲۸٩‏ قطرب ۱۱۸/۱۹۷ الصاغاي 
(Tro‏ 

«(الشرف): حرف مهن الأضداد. يقال 
للارتفاع: شَرّف. وللانحدار شرف. قال 
الشاعر في معنى الارتفاع (اللسان والصحاح): 


e‏ چ 


زت وريه أن كبرت وراټها 
قوؤدي إلى الشَرّف الرّفيع جماري 


© 


س الث ر" 9 
DS E‏ ۹ 9 


ومعنى البيت: ورابِها آي قود هاري إلى 
الموضع المرتفع لأركبه إذ كنت لا مستطيع 
ال ركوب من الموضع المنخفض. <203> 
(انظر: ابن الأباري ۲١۳/۱۲۹‏ قطرب 
۳ أبو الطیب ٤۱١‏ الصاغای )۲۳٤/١۱۹‏ 


«(الشرى): حرف من الأضداد. يقال لشرار 
امال شرى» ويغال لكرام الإبل وخيار مساتها 
شرٌى» قال الشاعر راللسان): 
* مقادرات في الشرّى المُحسّل * 
واحسل: المتروك. ويروى: «المخسشل» 
بالخاء. ومعناهما المنفي المتروك. وزاحدة 


1۳0 


الشرّي شراةء على معنى الذم والمدح. قال 
الشاعر في معنى المد ح (اللسان): <228> 
هن الشَرَاة رو فة الأموال * 
والروقة: الجميل. رانظر: ابن الأنباري 
۳ أبو الطب 1١٤١‏ الصاغاي 
۰ الأصمعصي ۱۸/۱۹ ابن السسكيت 
(A0۹ ٧ 1/۹1۱‏ 
«رشَعَبْتاء الشعب): حرف من الأضداد. 
يقال شعبت الشيءَ إذا ججحته وأصلحت» 
وشعیځه إذا فرفته. وقال علي بن القديسر 
القتوي» وقيل: هو لكعب بن سعد الغنوي: 
وإذا رايت لمرء يَشعب أمره 
شب العصا ولج في الوصتيان 
فاعرد لا تعلو فمالك بالّذي 
لا تستطيع من الأمور يدان 
فمعنی يشعب هاهنا بفرّق. وقال الآخر: 
* خلى َيل علي اهم فائشعا * 
وقال بشر بن اي خازم: <53» 
عَفتا رامة من اهلها فكدبها 
وشطّت ها عنك التوى وشَغُوبُها 
والمية تسمى شعوب؛ لأا تلعب أي 
ُفرّق. وقال ذو الرمَة رديوانى: 
تى إبل أو ترفغ بي العش رفعَة 


على القوم إحدى الخارمات الشوّاعب 
معناه: هتى إبل» بكسر الممزة» وهو هن 
البلى. وهذه لغة من العرب من يكسر زوائد 
الفعل المستقبل» فيقولون: أنا إعلم وأنست 
تضرب» ولا جوز كسر الياء. والخارمههات: 
الْنايا؛ وهي الشواعب. ويروى: «علسى 
الراح». ويقال: أشعَّب له شعبة من الالء 
أي اقطع له قطعة. ويقال: قد أشعب الرجل» 
إذا مات او ذهب ذهاباً لا جع منه. 
ويقال: قد تشعبت أهواؤهم أي: تفرقت. 
وقال جریر (دیوانه): 
وقد شَعَبّت يوم الرّحوب سيوف 
عواتق ۾ يت عليهن مِحْمَل 
أي: فرّقت . قال ابن الدمَيّة 
(دیوانه )۱١٩‏ : 
وإ طبياً يشعب الْقلب عدم 
تَصَدّعَ من وجل 4ا لَكَذوب 
راد: يجمع. رانظر: ابن الأباري ٠۴/۲۲‏ 
قطرب ١٠۲/٠٠١‏ أبو الطب ٤٠١‏ الصاغاي 
١‏ الأصمعي ۷/١‏ السجستاي 
۰۰ ۱ ابن السکیت )۱1٩/۲۷۷‏ 


«(الشف): حرف من الأضداد. يقال للريادة: 


ا 


شف وللنقصان شف. فمن الريادة قوشم: 


۱۳۹٦ 


فلان حَريص على الشّف. ويقال: فلان أشفٌ 
من فلان. آي: اکبر منه. ویقال: لا شفوا 

الدراهم بعضّها إلى بعض» فتعكون ربا. ويقال 
في المعنى الآخر: التراهم شف قليلاء أي 


تقص» وإن. حُيل على المعنى م يكن خط 
قال الشاعر راللسان): 
فلا اعرفَن ذا الشف يطلب شفة 
۰ داویه منکم بالأدم المسلم 
ومعنی البيت: انه ماهم أن يزوجوا رجلا 
دوم في الشَرَّف لكثرة ماله وقلة أمواشم» 
فيشرف بمصاهرقم. ومعل هذا البيت قول 
الشاعر: 
رايت تون العام والعام قله 
کحائضةٍ يرن ما غير طاهر 
وصف ست جدب اضطرَ من اجلهما 
ذوو الشرف إلى أن يْرَوجُوا غير الأكفاء 
لصوا هن آمواهم. وجوز في «غير طاهر» 
الخفض على النعت ل رحائضق. واللصب 
على الخال هن الضمير المخصل بالباء. ومسل 
هذين البيتين قول جزء بن كليب الفقعسي 
(ديوان الحماسة بشرح المرزوقي :)٤١‏ <4166 
راد ابن کرز والسفاهة کاسمها 


ستاد فيا أن شتَرّنا ليالا 
تبغ ابن کرز في سوانا فاه 
غذا الناس هذ قام الي الحواريا 
َبغ؛ افر هن «تبغیت». قوله: رلیستاد فینا» 
معناه ليصير سيدا بمصاهرتنا. ورواها المرزوقي 
وثالثا على هذا النحو: 
بی ابن کوز والسفاهَة کاسرِقًا 
) یناد ما أن شترا ا 
فما أكبرٌ الأشيّاء عندي حزازة 
بان ابت زرا عليك وزاریا 
فلا طلبھا یا بن کوز فاته 
غذا الناس مذ قام التي الجواريا 
معناه: قد حرم البي عليه السلام وأد 
البنات» فنحن لا حاف عليه اهلّكة. ومعنى: 
ران شنا معاه أن أصاببا المجحدب. 
والشتاء عند العرب وقت المجدب» قال 
الحطيئة (دیوانه ۲۷): 
إذا كزل الشتاء بجار قوم 
جب جار بيهم الشتاء 
وبروی: «بدار قوم». وقال الآخر: 
الست عتيد القرى سَهَلهُ 
کثیرا لى ابيع إشفافية 


۳۷ 


ا 


راد: زيادي. وقال الجعدي يَصف فرسا 
أدرك حار وحش راللسان): <4167 
فاسوت لهزمتا خديهما 
وجَرّى الشف سواء فاطتدل 

واللهزمتان: الشدقان. وكأن الشاعر أراد 
أن یقول: رکاد احدها یسبق صاحبه فاستویا 
وذهب الشف». رانظر: ابن الأنباري ٠١١/٠١۳‏ 
أبو الطيب ٤٠١‏ الصاغاي ۲٠٤۲/٠۲٤‏ الأصمعمي 
۷ السجستانی ٠٤١/۲۲۸‏ ابن المسكيت 
۹ 
«(شکاي): من الأضداد. يقال شگاني فلان 
فأشكيته: إذا اشتكى إليك فأعنتصه. وقد 
بقولون آیضاً: فأشکیعه» أي: زدله شکوی. 
ويقال: شكا إلي ما لقي فما أشكيه. وبُقفشال 
كذلك: اشكَيْت الرجل» إذا أحقت به من 
الأذى ما يشكون من أجله. وشكاي 
فأشکيته» أي نزعت وابتعدت عَمُا يكره. 
وأنشد اراجز صف بلا قد أتعبها السيرء 
فهي تلوي أعناقها تارةء وتمدها أخرى» 
إلينا فلا نشكيها قال الشاعر 


وغمز حوايا: أي سبب ها الأذى بلكز 
الأقتاب» لأنه م يرفعها أي الأقاب بحشة 
فتجفو عن ظهر الناقة فيخف أثر اللكز. 
والحوايا: جع حَويَة» وهي کساء يُحَوّى» أي 
يدار ويلف حول سنام البعميرء ثم يركب. 
وأجفى الحويّة عن ظهر البعير: أي رفعها 
بحشية فتجفو. والمعنى لا نرفع الحوايا عسن 
ظهورها با حشايا. اي وکشتکي غمَرَ حَوَايَّاء 
فلا لشتكهاء أي فلا بها بأن نجعمل تحت 
الأقتاب حَشلواً كثيراً جافياً» فيكون أهون 
عليها لكر الأقتاب. واللكز: معن الغمسن 
يريد أذى الأقتاب. والأقداب: جع قتب» وهو 
إكاف البعير» ورل صغير على قدر السنام. 
(انظر: قطرب ۱٤٩/۱۹۱‏ ابو الطیب ۳۹۰) 
«(شكوك: من الأضداد. وهو على صيغفة 
فعولء للفاعل وا مفعول» حيث يقال: ناقة 
سكوك وهي التي َك في سمَهاء مَس 
متاه من ابل أن غلم با رق ام 3 
وبقال کذلك: شکک الاق اشکھا شک 
فهي سكوك فالشكوك ها ها اكوك فيهاء 
أي: فَعُول ععنى مفعول ومفعولة. ويقال: 
شوك للذي شك الشنام أي 


۳۸ 


کلمسه 


يلمَسه» ليبصر هدى مها من هزالهاء 
فیکون (فغول) هنا بمعنی (فاعل). رانظر: ابسن 
الأنباري ٠۵۷ / ۲٤۷‏ قطرب ۸٤/١١‏ أبو الطيب 
€1( 
+(شِمّت): حرف من الأضداد. يقال: شِمّْت 
السيف إذا أغمدئهء وشمنه أيضاً إذا خر جته 
من غمده. قال الفرزدق ردیوانه ۳۹/۱ 0: 
باي رجال لم يشيموا سوقم 
وم بكيروا القعلى ما يوم سَلّتٍ 
راد: م یغمدوا سیوفهم حت کغرت 
القتلى. ويقال: أغمدت السيف وغمدته. 
وقالوا في المعنى الآخر راللسان): <258> 
إذا هي شيمَت فالقوائم تھا 
وإن لم تشم يما علنها القوائِم 
اراد ب «شیمت»: سْلّت وأخرجت 
من أغمادها؛ لأن السيف إذا أغمد كان قائمه 
فوقه» وإذا سل کان قائمه تحته. رانظر: ابسن 


الأنباري ۲۰۱۸/۱۰۸ قطرب ۱۲۹/۱٤٩‏ أبو 


ا 


الطيب ۳۸۷ الصاغان ۲٠٠/٠١٠١۴‏ الأصمعي 
٥‏ السجسستای ٩٤/۱۲۹١‏ ابسن السكيت 
۹¥( 

«(سمل) انظر: مشمولة. 


«(الشتق): حرف من الأضداد. يقال للأرش: 
شق في الجراح والشجاج؛ نحو ارش الآمَة 
من الشجاج» والمنقلة والدامغةء والملطاةء 
والطعدة الجائفة؛ وغيرها ا يكم فيه 
بالأرش. <305> 

والشتق ما يكون لوا مما يزيد على 
الفريضة رالدية. كتب الي 4# للأقال 
العباهلة: (لاً لاط ولا راط ولا س اق) 
(الفائق للرمخشري .)4/١‏ اراد بالششناق: ما يزيد 
على الفرائض» اي: لا يطالبون بشيء من هذه 
الزيادة. وذلك أن الغنم يُؤخذ منها إذا كانت 
ربعن شاة» فإذا زادت زيادة على الأربعين : 
يؤخذ منها شيء؛ حتى تبلغ العشرين والمائة. 
فالزيادة يقال ها: شتق› وهي لفو . ودل البي 
4# على آم لا يطالبون في هله الزيادة 
بصدقةء وكذلك الإبل إذا کانت سا تۇؤخذ 
هنها الصدقةء ثم له يؤخذ من الزائد عليها 
شيء حت تنشهي إلى الفريضصة الأحرى. 
وأشناق الديات إعرلة اشناق الفرائض. قال 

الأخطل رديوانه :)١٤۳‏ 
ارم عل أشتاق 
إذا امون أهرّت فوقه حملا 


Gr 


الديات به 


۱۳۹ 


والخلاط: أن يحلط الواجب له. والوراط: 
أن يجعل صاحب المال ماله في رط ة من 
الأرض» وهي وة والبعر التي يَعْمَى على 
الصدّق موضعهاء فيخس امدق حقه. 

ويقال: قد وقع القوم في ورطةء إذا وقعوا في 
بلاء وشرَء يشبّه الوقوع في هذه البئر التي 
يعنت مَنْ وقع فيها ووصل إليها. قال الشاعر 
راللسان): <306> 


إن تأت يوما هذي الخطة 


لاق يِن صرب نير ورطة 
أي: بلاء وشرا. وأشناق الدّيات كأشناق 
الفرائض» واحتجح بالبيت الذي أنشدناه 
للأحطل. وقیل: ليست اشاق اللآيات 
کأاشساق الفرانض؛ لان اليات ليس فيها 
شيء يزيد على عد لأشناق الذيات اجناسّهاء 
نحو بنات المخاض وبنات اللبون والحقاق 
واليذاع؛ يسمى كل جنس مها شتقاء لأنه 
يُشنق» اي: يش. فسمّي باسم الذي يش 
به کما موا الإبل قرَناء وأصله الحبل الذي 
يقرتها ويضمها وجمعها. وقد احج بقول 
جرير» وقيل هو للأعور الهاي راللسان 
والصحاح): 
وؤ عند غسان السّليطي عرست 
را رن متها وكاس عقي 


قرن: البعير المقرون بآخر. والدليل على 
أن الشة هو الجنس» قول الكمّيت راللسان): 
كأن الديات إذا علقت 


2 
ہے 


لاقل 
مئوها: جم مائة» آي: کان الأيات إذا 
علقت بهذا السيّد الكرع الججحس الأدون 
الأخس آي مون عليه الذيات» فتكون عنده 
جارلة الشتق الأسفل» وهو ابلس الأخس من 


بنات المخاض خاصة. <307> 


£ 
يئوها به الشتق 


وكان الملك السيد الكرم إذا أعطى الدية 
زاد عليها ثلاا أو جسا؛ ليدل بالزيادة على 
سهولة الأمر عليهء وان الذي فعل م يكره ولم 
يؤر في ماله. فقال الأخطل: تعلق الريادات 
على الذيات بهذا الممدوح؛ إذ كان ملكا سيدا 
لا يعطي ديّة إلا بريادة عليها. ولو أراد 
بالأشناق الأجناس على دعوى ابن قتيبة لقال: 
«قعلق الآأيات به» وم يج إلى ذكر 
الأشاق. لأن الديّات لا تخلو من الأجساس؛ 


فا تصح المبالغة في المدح هذا التفسير. 


4۰ 


وقول الكميت: رالشتق الأسفل» ‏ برد به وقیل: ١‏ شتق: أرش الآمَّة أو الحائففة أو 

غيرها ما ينقص عن الدية» فموضع المدح هن 

الجنس؛ لكته ذهسب بسه إلى معسنى الأرشء بیت الگميت ن اليات عند هذا الرجل 

کبعض ديّة في مسارعته إلى ادائها واحتقاره 

. ها. (انظر: ابن الأنباري ۸ الصافاي 
ري عنده ری الارش اللي لا يلع حال (tle‏ ) 


الدية لسخائه وبذله. <308> «(شوهاء) انظر: فرس شوهاء. 


وأراد: كأن الديّات إذا علقت ذا اليد 


کے 


3 
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صفحة زوجية فارغة للتدسيق وحسن الإخراج. 


«(صار): حرف من الأضداد. يقال: صرت 


الشيء إذا جعته. وصرته إذا قطعته وفرقته. 
وفسّروا قوله تعالى: «قَصرَهن إيّك) رابقرة 
۰)» على ضربین» أوهما معناه: قطفهر. 
وانيهما معداه: ضْمَهن إليك» فالذين ققالوا 
معناه: قَطَعَهُنَء قالوا ال مُقَدّمَةَ في المنى. 
والتأويل: رخذ عة من الطْيْر إليك 
فصرهنَ» اي: قطعهن. رقال شاعر من 
بني ليم رماي القرآن للفراء ۷٤/١‏ 
اللسان): «35> 
الجيدٌ 


وفرع صر الجيد حف كاه 


على الليت قنوان الكُروم الواح 


ص 
EF‏ 


و 
ںی ںی 
اع ین ازو ئی 


WWW ITNOSWAFAÎ. COIN 


راد يضم الجيذ. يريد بالفرع الشعر 

التام» والوحف الأسود. والليت: صفحة 
العق. ويريد بقدوان الكروم عناقيد العسب» 
وأصل ذلك كباسة النخل. والدواخ: 
المفقلات بحملها. وقال الآخر حُجَة لمن قال 
صار معن جمع: 
اوی يتامى تصور الْحَي جفتةُ 
ولا يقل ديه للحم مَوشوم 

أبو ذؤيب الملل رديوان 
436% 


وقال 
اههذليین :)١۲۳/١‏ 


o2 ۾‎ 


فالصرن من رع وَسَد فروجَة. 


غير وار واقان وأجدع 
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سد فروجه»ء أي بالعدو. والفروج: ما بين 
القوائم. والغبر: الكلاب التي تضرب ألواما 
إلى الغبرة. ضوار: قد ضريدست وتعودت. 
وافيان: م تقطع آذافما. وأجدع: قد قطعت 
أذنه» وهي علامة عم ما الكلاب. وقالت 
الخدساء (شرح ديوان ذي الرمة >٠۳‏ واللسان): 
" قلت لشم نه وهي نمار ٠‏ 
رادت تنقطع. وقال: تنصارء أي تصدع 
وتفلق. وأنشد للمعلى بن حَمّال الْعَبّدِي 
راللسات): 
وجاعت خلعة ده صقَايا 
يمور غنوقها أخوّى زيم 
فرق بها صَدع رباع 
التلعة: الخيار من شائه. والدهس: التي 
لوها لون العراب» وهي مشبَهة بالڏهاس من 
الرّمل. والصّفايا: الغزيرات» يقال: غخلة 
صَفيّةَ إذا كانت مُوقَرَة باخْمّل. والشأب: 
الصوت. وقال الآخحر: 
قذلّت لي الألساع حى بها 
هُدوعا وقد کان ارتقائي يَصُورهًا 


وقال الآخر: <37> 


فما قبل الأخاء من حب نوف 
ولك أطراف العَوَالي َصورهَا 
اي تجمعها. وقال الطَرمّاح بن حكم 
الطائي رديوانه :)٠١١‏ 
عفائف إلا ذاك أو أن يَصورهًا 
هوی» واهوی للعاشقین صرُوع 
وقال ذو الْرمَة (ديوانه :)"٠۳‏ 
ظللتا تموج العَلْسَ في عَرَصاتها 
وقوفًا وكستنمي بنا فتَصورها 
تستنعي» معناه تذهب وتتقدم. نصورها: 
فيلها إلى الدار. وقال بعض المفسرين: صِرهن 
معداه: قطُع جهن وأصله بالتبطية صرية. 
فإن كان أثر هذا عن أحد من الأئمةء 
فإنه ما الفقت فيه لغة العرب ولغة اَبَط؛ لأن 
اله جَل وعرّ لا حاطب العرب بلغة العجم؛ إذ 
ن ذلك في قوله جل وعلا: إلا جعلتاه 
فرآنا عَرَبيّا لَعَلْكَم ُعلُون) رالرخرف .)٣‏ 
وقال الشاعر: 
* متخت من شوق إلى الشأم أمنررا * 
فهذا مأخوذ من اليل والْعَطّْف. ويقال: قد 
صار الرجل إذا صر الطور. قال 


الأعشى (دیوانه :)٤۰‏ <38> 
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فما ايل على ميکل 
الأيبلي: الراهب»› وصلّبَ من الصبّانء 
وصار» من التصوير. (انظر: اإبن الأنبساري 
۳٤‏ قطرب ۸۷/۳٤‏ ۱۳۲/۱۵۳ أبو الطيب 
۹ الصاغاي ۲٣٣/۰٤٩‏ الأصمعمي ٠۳/٠۲۹‏ 
السجستاین ۹۸/۱۳۳ ابن السکیت )۱۸۷/۳١۱۲‏ 
«(الصًارخ والصّريخ: هن الأضداد. يقال: 
صارخ وصريخ للمغيث. وصارخ وصريخ 
للمستغيث. قال سّلامة بن جَدل راللسان 
والمفضليات :)1۲٤‏ 
نّا إذا ما أتانا صارخ فزع 
كان الصراخ له قرع الظنابيب 
وش سرج على جرداء سرْځوب 
راد بالصارخ: المستغيث. والظابيب: 
ق مد o‏ 
جع الظدبوب» والظنبوب: عظم الساق» أي 
نقرَّع سوق الإبل انكماشا وجرا على 
إغائته. ويقال: قد قرع فلان ظُتوب كذا 
وكذا إذا انكمش فيه. وفي التعسزي عله. 
ویقال ايضاً: قرع لذلك الأمر ظنبوبه وساقه 
إذا عزم عليه. قال الشاعر يذكر صاجا 
فارقه» فتعزری عنه: <80> 
قرعت ظنابيي على الصبر بده 


والقرينة: النفس. ولصجب: تنقاد. 
وقال الآخر: 
إذا عقيل عقدرا الرايات 
وع الصارخ باليات 
برا فما يعون شيا هات 
اراد بالصارخ: المستغيث. ومعنى قوّلة: 
هات › آي قائل هات صاحب هذه الكلمة. 
وتأاویل «نقع»: صارخ. ومن الأثر ما روي عن 
عمر رضي الله عنهء انه قال لما مات خالد بن 
الوليد: ما عَلّى نساء بني المفيرة أن برقن 
دموعهنٌ على اي سلیمان ما م یکن تفع ولا 
قَلََة. فالنقع: الصّياح. واللقلفة: الولوالة. 
قال الله عر وجل: (قلاً صر يخ لَهُمٍ) ريس 
۴ فمعناه: فلا مغیث هم. وقال: (مَا اا 
بمصطرخكم وما اشم بمْطرخي) ربراهيم 
۲ فمعناه: ما آنا عغيدكم. وقال 
الشاعر: <81> 
أعاذل إئما أفنى شبابي 
ركوب في الصريخ إلى المنادي 
أراد: في الإغائة . رانظر: ابن الأنبساري 
۳ قطرب ۱۳۸/۱٩٩‏ ابو الطب ٤۲۹‏ 
الصاغاي ۲٠٠/٠۲۹‏ الأصمعي ٠٠١/۸٤‏ 
السجستایی ۱۰٥/۱٤٦‏ ابن السکیت )۲٠۸/۳۹۸‏ 


0 


#(الصرّد): حرف من الأضداد . يقال رد 
السهم مرد صرداً إذا أخطاء وصّرد إذا 
أصاب. ريقال: سهم مُصرد. إذا كان 
مصیباء وسهم مصرد» إذا کان طا قال 
النابغة الذبيان (ديوانه ۲۸): 


وقد أصَابّت قله 


#2 0 


ين بها 
عن عر يران بسچ صر 
والمرنان: قوس في صوقا رنين. وقال 
الآخر (اللساك): 
ولكڻ فما صرَد الال 
وفي قول الشاعر: خفتما صرد اللبال 
تفسيران متضادان: أحذها: ولكن خفتما 
إصابة بلي إياكما. والتفسير الآخر: ولكن 
خفتما أن تخطىء نبالكما إذا رميتما 
فتهلکا. رانظر: ابن الأنباري ۲٠٠/٠١١‏ الصاغاي 


٥‏ الأصمعي ٠٠٤/٦۰‏ قرب 
4 أو الطيب ٤۳۸‏ السجستاي 


(O14 
#ر(الصرّعان): حرف من الأضداد. يقال‎ 
للغداة. ويقال للعشي. وقيلل: الصرّعان:‎ 
الغداة والعشي جميعا. ولا يقع رأي الصرعان)‎ 
على واحډ من المعنيين دون صاحبه. وکذلك‎ 


القرنان والبّردان. كما يقال لليل واللهار: 
اللّوان» والفتيانء والرّدفان والعصلرانء 
والمديدان» والأَجَدّان» وابنا شُبات. قال 
حمید بن ٹور (دیوانه): 
وَل يَلَبَث العقصران يوم وليلة 
إذا لبا أن بُذرکا ما ليما 
وروایته: ریوماً وليلة»» بالنصب. وقال ابن 
مقبل» وقيل هو لابن أحر (معجم ما اسستعجم 
۹ معجم البلدان ۰/٥‏ ۳): 
ألأ يا ديار الي بالسبّعان 
الح عَلَيّها بالبلى الو ان 
وقال الآخر (رالصحاح التاج»: 
واَمْطله القصريّن حى يمى 
رى بنصف ادن والالف راضم 
ویروی: 
* وزی ننف الدنٍ في عبر ابل * 
وقال ابن اجر رالصحاجم: <202> 
وکا وهم کابني سات فرق 
وی م کانا ھلجدا وقامياً 
وقال ذو الرمة (دیوانه ۱۳۸): 
اني نازع يشيه عن وطن 
صَرّعان رائحة عقل قبي 


والصرعان: الغداة والعشيّة. وقوله: 
«رائحة عقل». معناه: يُعقل في وقت العَِي 
ويقيد بالغداة. فالتأویل: وغداة تقييد؛ فلا 
وضح المعنى حذف الغداة. رانظر: ابن الأباري 
۷ ۲ قطرب ۱۱۹۰/۹۸) 

٭(صری): حرف من الأضداد. يقال: صرّى 
الشيء إذا جمعه. وراه إذا قطعه وفرّقسه. 
فون الحمع قوهم: قد صَرى اللبنَ في ضرع 
الشاة إذا جَمعه. والمصراة: الشاة التى جع 
لبنّها. قال الأغلب العجلي راللسان): <38> 
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ی 


رب غلام قَذ صَرّى في فِقربه 


0 
. 


اء الشاب غنفوان بيه 
اراد: جع ماء الشباب» والبة: 
الدهر. ومن القطع قوهم: قَذّ صَرّى ها بينشا 
من المودة» أي قطعه. ويقال: بات يَصري في 
حوضه» إذا استقی ثم قطع» م استقی. قال 
الشاعر رمعاي القرآن للفراء :)۷٤/١‏ 
صرت كظرة َو صادقتا جو دارع . 
عدا والعواصي من دم الجوف نور 
معناه: قطعت المرأة نظرة لو صادفت 
وسط رجل دارع غقدافي حال هلاك. 


والْعواصى: العروق التي تعصي فلا يرقاً 
دمعها. وتدر: تسيل. قال الراعي النميري في 
وصف صقر (الأضداد للأصمعي :)١١‏ 
قل بالاکم ما بعري راتيا 
من حك أظفاره الْحُجران والْقَلَعُ 
ما يصري: معساه مايقطع ويمنع. 
وا ران جمع حاجر؛ وهو موضع له حروف 
تع الماء. والقلّع: قطع من البال. رانظر: ابن 
الأنباري ۳۹/۱۰ قطرب ۱۳۲/۱٣۳ ۸۷/۳٤‏ 
أبو الطيب ٤٤١‏ الصاغاي ۲٠٠/٠٠٤٠١‏ الأصمعمي 
۰ ابن السکیت ۱۷۲/۲۸۹) 
«(الصر يخ) انظر: الصّارخ. 
«(الصرح»: من الأضداد. يقال لليل صرم. 
وللّهار صَرم. لن كل واحد منهما تمرم 
هن صاحبه. قال الشاعر: 
بكرت علي تلومني بصرم 
فلق عَدَلّتٍ ولت غير شليم 
اراد: «بليل». وقال الآخر: 
لام ول عاذلتي توم 
ئؤرقئي إذا الجاب الصرم 
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اراد بالصزيم: الليل. وقال تعالى: 
(فأصبَحَّت كالصريم) رالقلم .)٠١‏ فمعناه: 
کاللیل الأسود. وقال هیر (دیوانه :)۱٤١‏ 
عدوت عليه غذرَة فوَجدته 

ردا لدي بالصريم عواذلة 

أراد: بالليل قبل أن بدو معا الصبح؛ 
فيأخد في الاستعداد للشرابي وينعه الشغل 
به عن اسيماع عل العواذل. وشبيه بهذا 
قول ابن أخُمر: <84> 
قد بكرت عاذلي سُخرَة 

رُم اني بالصبا مُشنهر 
وقال بشر بن أبي خازم يذكر ورا 
(اللسان): 
فبات قول ابح ليل حى 
جلى عن صرت القلام 
وفسروا عن صريته: عن رملته. أي عن 
الضْوء. والصريمة هاهنا: الرملة التي كان 
فيها. (انظر: ابسن الأنباري ۸٤/٤۷١‏ قطرب 
٠‏ أابو الطيب ٤۲١‏ الصاغاني 
۹ الأصمعبي ٤١/١٤‏ السجستاني 
٥‏ این السکیت 046/۳1۸ 
«(صفحت القوم أصفحهم): ومن الأضدادء 
قوهم: صفحت القوم أصفحهم؛ إذا سقيتهم 


من آي شراب کان» وصفحتهم أصفحهم 
صفحا إذا سألوك فلم تعطهم. رانظر: ابسن 
الأنباري ٤۰۸/۳۲۹‏ قطرب ۱٤۸/۱۹۹‏ أبو 
الطیب ٤٤۸‏ الصاغاني )٠۴١٠١/٠٤۹‏ 
«(صَفِّر الوطاب): وما يفسر تفسسيرين 
متضادین قول امری القیس (دیوانه ۱۴۸): 
وافلتهُنَ عِلَاء ‏ جريا 
ولو أذركنة صَفِرَ الوطاب 

وعاباء: هو غلباء بن الحارث الكاهلي 
قاتل حجر أبي امرئ القيس. والجريض: 
الذي يغص بريقه عند الموت. فسنر قوله: 
ررصفر الوطاب» تفسیرین: 

أحذهما: فيل وأخرج روځە من 
جسده» فصار جسذه بعد خروج الروح مه 
كالوّطْب الخالي من اللبن. والوطّْب للبن 
نزلة الرّق للعسل» والنخي للسمن. وتأويل 
«صَفِر» خلا. جاءَ في الحديث: إن أصفر 
ايوت لبيت لا يقرأ فيه كناب اله) رالنهاية 
لابن الأثیر .)٠١١/۲‏ 

والتفسير الآخر: لو أدركت اليل علباء 
فل وأحذت إبلىه فصفرت وطابه مسن 
اللبن. فالجواب الأول هو على الجاز 


والتشبيه. وقال الآخحر: <340> 
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س ب 
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نى الحمام الؤرق هَيْجَني 
تصب ام عمار» ب «هیجني»» لأنه في 
معن «ذکري». رانظر: ابن الأنباري i: ٦‏ 
أبو الطيب )٤۳۲‏ 
«( الصف : من الضداد. يقال: قد صفسر 
البطن يضر صفرا إذا خلاء وقد صر يَصقر 
صَفَرا» إذا استسقى بالماء واشتكى من ذلك 
ووجع. وهو بازلة قوم: طجل يحل 
حلا إذا رجع طحَاله. ويقال للصقر: 
اجبن» ویقال له ايضا: الصفارء على مدال 
الكيّاد. قال اہن اجر: <4323 


إذا 


م عار 


اراتا لا يرال لا حَويم 
کداء اموت سلا او صقار 
اشتكى تيم بن الحَدَّاء وجَعا يقال له: 
التفر. فثعت له السّكر. فسدل ابن مسعود 
عنهء فقال: إن الله م يجعل فيما حرم شفاء. 
فيقال: الصَفّر استسقاء البطن بالماء. ويقال: 
هو حَية في البطن تصيب الماشية والناس. وهي 
عند العرب ادى من الجمرب» ويشتد 
بالإنسان إذا كان جائعا. قال أعشى باهلة 
(دیوان الأعشیین :)٦۸‏ 
له یری لما في القذر يرق 


ولا يعض على شُرْسُوفه المفر 
وفي الحديث: لقال البي له عمذوى 
ولا هَامَة ولا صَقَّر) رالنهاية لابن الأشسير 
۲ . آي: لا یکون من الصفرهذا 
الإعداء الذي يظته من يظته. <324> 
ويقال: الصفر تأخيرهم تحر الحرم 
إلى صقر. واهامة طائر يسكن القبور» تتشاءم 
به العرب» وتنطير منه» فابطل اللي هه 
ذلك من ظتهم. م سمت العرب المت هامة 
على جهة الاتساع. رانظر: ابن الأباري 
۲۳/۲۵ قطرب ۱٤۷/۱۹۳‏ أبو الطيب ٤۳۲‏ 
الصاغای ٤۲‏ ۲۳۹/۰ السجستای )١۳١٤/۲۰۸‏ 
«(الصلاق: من الأضداد. يقال للمصلى من 
مساجد المسلمين: صلاة. ويقال لكيسة 
اليهود: صَلاة. قال الله عر وجل: يها 
لين آمنوا لا تقربُوا الصلاة اشم سكارّى) 
(الساء .٣‏ أراد: لا تقربوا المصلى. وقال عر 
ذكره: دتا رامع وَيّخ وَصَلَرَات 
ومَسَاجد) (الحج .)٠١‏ والصلوات عَتى ها 
كنائس اليهود» واحدقا صلاة. وقال بعمض 
الشعراء: <338> 
وائق الله رالصلاة فدغها 
۰ إن في الوم والصلاة فسَادا 


اراد ب ر«الصلاق: الكنيسس. وب 
«الصوم»: ما نخرج من بطن النعام. يقال: قد 
صام الظليم إذا فعل كذلك. وقيل: لم رد اله 
بالصلّوات کائی اليهود؛ ولكنه أراد 
بالصلرّات المعروفة. قيسل: كيف هدم 
الصلوات؟ قال: فدعها تعطيلها. وأخرجه من 
باب النجاز على مدل قول العرب: قد عست 
الماء؛ على معنى ذقته» وعلى مثل قومم: قد 
آمنت محمدا» على معنى صدقته» قال الأعشى 
(دیوانه 1۳): <4339> 

رب رفْدٍ هَرفه ذلك الو 

م واسرّی من مشر اال 


شيوخ جرحى بطي أريك 
ونساء كائهنٌ السَعَالي 

والرّفد: العطاء والمعروف. ومعنى البيت: 

رب سيد عظيم الشأن كثير العطايا قتلدة 
فأبطلت رفدّه ومعروفهء وأزلت فضله الذي 
کان یصل إلى غيره» فوضع «طرقنت» في 
موضع «أبطلْت ورأزلّت»» ولا تقول العوب 
في غير الجاز: هرقت المعروف والفضل. وقيل: 
الرّفد في هذا البيت» القدح. (انظر: ابسن 


)۲٠٠٣/٥ ٤۳٩ الصاغای‎ ۳۴۳۸/۲۲١ الأنباري‎ 
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8 الضاد # 


«(ضاع الرجل): ومن الأضدادء قوهم: قد 
ضاع الرجل وغيرهء إذا غاب فيد وصاع 
إذا ظهر وكبين. ويقال: قد ضاعت رائحة 
السك إذا ظهرت وتبيتت. وقد انضاع الفرخ 
ينضاع إذا تحرك. قال أبو ذُؤيب الهذلي 
(اللسان): 
ران ينضتاعان في الفجر كلم 
اسا دوي الريح أو صّوت لاعب 

وقال محمد بن عبيد الله النميري رالأغاي 
4۹1/٦‏ :>289< 
ضوع ملكا بطنْ تعمان أن مشت 


0 


به زيدنب في نسْوة خفرات 
اص 7 ص 


وقال امرزڑ القيس (دیوانه :)۱٥‏ 
إذا قامتا تضرع السك منهما 
الصا جاءعت برا القرلفل 


Lf 


سيم 
(انظر: ابن الأنباري ۲۸۹/۱۸٩‏ أبو الطيب 
۲ الصاغاي ۲٠٠/٠١۲‏ السجستاي 
OTA‏ 
#(ضبح) انظر: العَاديات . 
«(الطد): يقع على معنيين متضادین» وراه 
مجرى الد؛ يقال: فلان ضدي؛ اي خجلافي 


وهو ضذي أي مثلي. وهملذاعسد 


10۹ 


بعض اللغويين قول شاذ لا يُعوّل عليه؛ لأن 
المعروف من كلام العرب» العقل ضد الحمق› 
والإبعان ضة الكفرء والذي ادعى من موافقة 
حجته. (انظسر: ابن الأباري ۲۷/۷ قطرب 
۹ أبو الطبب ٤٤4‏ الصاغاي 
(YF/o tA‏ 
«(الضراء): حرف من الأضداد. يقال: هو 
يَمّشي الضراء ذا كان عشي في الموضع 
البارز المنكشف. ويقال: هو عشي الضَرَّاء إذا 
كان مشي في الموضع المستتر الذي تستره 
الأشجار. ويقال في مشل بضسرب للرجل 
الحازم: رلا يدب له الصّراء ولا شى له 
اخم فالصراء ما ستر الإنسان من الأشجار 
خاصة. والحمر: ما سره من الأشجار 
وغیرها. وقال بشر بن ابي حازم راللسان): 
بشهباء ل يشي الضّراء رَقيبّها 
أًي: لا خټل؛ ولکته بجاهر. وقال زهير 
بن ایی سلمی (دیوانه >٩< :)۸٤‏ 
فمهلا آل عبد الله عدوا 


ت و ۵ 6 2 
خازي لا ياب فا الضراء 


وآل عبد الله: قوم من كلب. عدو 
معناه: اصرفوا هذه المخازي عنكم. وقال 
الكُمَيْتُ (الماشمیات ٤‏ ۷): 
واي على يهم ولعي 
إلى تصطرهم أمشي الصَرَاءَ وال 
معناه: مشي في موضع الاستتار. وقال 
الآخر في الحمّر (اللساني: 
ألا يا زيذ والضخاك سرا 
فقد جاوزگما خم الطريتق 
ومن لمر قوهم: قد دحل في مار 
اتاس» أي في جَماعتهم وما يستره منهم. وقد 
يقال ضا : دخل في غمار الناس. رانظر: ابن 


الأنباري ٥۲/۲۱‏ قطرب ٩۹۲/٠١٠١‏ أبو الطيسب 


<o > 


۸/۱١۱ الأصمعسي‎ ۲٠٠/٠٠٠١ الصاغاي‎ ٠١ 
)۱۹۹/۲۸۳ ابن السکیت‎ ۱۰۲/۱٤۰ السجستای‎ 

«(ضرّب) انظر: لم أضرب. 
«(ضيعف): حرف من الأضداد عند بعسض 
أهل اللغةء يكون ضف الشيء مله 
ويكون مليّه» قال الله عر وجل: يَُاعف 
ها الْعَذاب ضعفين) (الأحزاب .)٠١‏ ومعناه 
يُجعل العذاب ثلاثة أعذبة. فال: وضعٌف 
الشيء: مثله» وضعفااه: مللاه. 


10۲ 


وقيل: إذا قال الرّجل: إن أعطيتنى درهما 
فلك ضعفاه؛ معناه فلك مفلاه؛ قال: 
والعرب لا تفرد واحدهماء إنما تتكام بهما 
بالتئبية. وقيل: يقع الضَعَف على المخلين. 
(انظر: ابن الأنباري ٠۳١/۷۸‏ أبو الطيب ٤١١‏ 
الصاغاني 1/001 السجستاني )۱١۳/١١١‏ 
«(ضغوث): من الأضداد. وهر على صيغة 
فعول» للفاعل والمفعول» حيث يقال: ناقة 
ضغوٹ»› وهي التي يتك في سِمَيِهاء فلم س 


سنامُهاء من أجل أن بعلم ابا طرق آم لا. 
ویقال كذلك: طغذت الناقة أضغتها غفا 
فهي ضتغوث» (قعُول) بمعنى (مفعولة). 
ويُقال: ضغوث للذي يَضغث السام أي 
يَلْمَسه. ليبصر مدی نها من هزافاء 
فیکون (َعُول) هنا معنی (فاعل). رانظر: ابن 
الأنباري ۳٣۷/۲ ٤۸‏ قطرب ۸٤/۲١‏ أبر الطيب 
(f0‏ 


٭#(ضنین) انظر: ظن. 
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«(الأّاجي): من الأضداد . و الطاجي 
المنضجع» والطاحي المرتفع. يقال: فرس طاح 
مرتفعا. وفي دعائهم: لا 
والقمر الطًاجيء أي المرتفع. ويقال: طحت 
الرجل أطحوه إذا صرعته. ویقال: ضربته 
حتى طْحَاء أي انصرع. ويقال: طحوت 


إذا كان مشرفا 


أطحو وأطحى» إذا بسطت. وقال علقمة بن 


عَبدة (المفضلیات ۳۹۱): 
طحا پك فلب ي ايسان روب 


بين الشباب عر حان مَشيب 
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ر 


اراد: ذهب وتباعد. وليس الطاحي عند 
بعض العلماء من الأضدادء لأنه لا يقال: 

طاج للمنخفض؛ إنغا يقال للمنخفض: 
مطحو ومطحي. قال تعالى: (والأرض رمَا 
طَحاهَا) (الشمس 1). فمعناه: وما بسطهاء 

فإن ذهب إلى أن الطاحيٌ الخافض» والطاحي 

التخفض قياسا على قول الصرب: نائم 
لاإنسان النائم ونائم لليل الوم فيه؛ كانا 
ضدين. 

(انظر: ابن الأباري ۳۹٤/۳۰۲‏ قطرب 
آأبو الطب ٤٠١‏ الصاغالي 
۳۷/۵ السجستای )۱٤۹/۱٥ ٤‏ 


#(الطب): حرف من الأضداد. يقال: الطب 


لعلاج السحر وغيره من الآفات واليلّسل. 
ويقال الطب للستحر. ورجل مَطبوب» إذا 
کان مسحورا. <231> 
وجاء في الحدیث: (سْحِر رسول اله ل 
حتی رض مَرَضا شدیدا. فبينا هو بين الائم 
واليقظان» رأى مَلَكيْن؛ أحدها عند رأسه 
والآخر عند رجله. فقال الذي علد رجله 
لذي عند رأسه: ما وجغه؟ قال: طبً. قال: 
ومن طَبّه؟ قال: لبيد بن أعصم الهودي. 
قال: وين طّ؟ قال: ف کربة تحت صخرة 
في بعر بني کملّى؛ وهي بتر ذروان. «وقل 
امها بئر ذي أروان». فانتبه الي ظء وقد 
حفظ كلام الملَكَيْنء فوجَه عمارا وججاعة من 
أصحابه إلى البئر؛ فترحوا ماعهاء فان هوا إلى 
صخرة فقلعوهاء ووجدوا الكربة تحتهاء وفيها 
وأر فيه إحدى عشرة عَقدةء فأحرقوا الكَرّبة 
وما فيهاء فزال عنه ظا وجعه. وقام كأته 
ألشط من عقال. وأنرل الله عر وجل عله 
العوّذتينء إحدى عشرة آيةء على عدد العقد. 
فکان اید بعد ذلك يأتيه ج فلا يذكر له 
شیا من فعله» ولا يوبٌخه به). 
وقال علقمة بن عبدة رالمفضلیات ۳۹۲): 


فان کساوي بالشساء فإئني 
فالطبيب ها هنا: الحاذق. وإغاقل 
للمعاج طبيب لذقه. قال عترة العلقة 
٩۹‏ بشرح التبريزي): <232> 
رن فلي دوني القناع فاي 
طب بأخذٍ الفارس مسيم 
وقال الآخر: 
وقال اجنو رتريين الأسواق 1۹): 
غر 
بوجهي وإن کان الْصَلّى ورائيا 
وما بي إشراك و ٤‏ 


خب بأدوّاء التساء 


راف إذا سل ك يه ك 


ن حبھا 
كعُود الشجا اعيا الطبيب الداويا 
وقال فروة بن المسيك المرادي راللسان 
برواية ختلفة): 
فان هزم هرمون قذما 
وٳن لهڙم فَقَير مُهريينا 


متایانا 


رما إن طا 
وطْعْمَة آخريا 
إانظر: ابن الأباري ۲۳٠/٠٤١‏ الصاغاف 


(YTV/ooY 


«(طبخت اللحم): وما يشبه حروف الأضداد 


قول العرب: طبخت اللحم» إذا طبخ في 


القدر. وطبخته إذا شوي في التتور. ويقال: 
قد طبخت فلاناً الشمس» إذا غيرله. قال 
الأخحطل (دیوائه ۸۸): 
ولفد أب أُم جه أركبا 
بَحَت هواج لحمهم ووم 
ار اد ب «طبخت»: غبرت وأحرقت. 
وتأوب: أتى ليلا. رانظر: ابن الأنباري 
۵9 أبو الطب ٤١‏ الصاغغفاي 
۷/٤‏ السجستاین )١۳١/۲۱۱‏ 
«(طرب): حرف من الأضداد. يقال: رب 
إذا فرح» وطرب إذا حمزن. قال ابسن 
الميدة في معنى الفرح رالسرور (ديوانه 
1۸( 
لا خير في الدنيا إذا أنت ل زر 
حبيباء ولم يَطرّب إليك حبيبُ 
وقال النابغة الجعدي «اللسان) في معن 
الحزن: 
وأرايي طربا في إثرهم 
طب الواله أو كالمحتبل 
معناه: ورای حزیا. وروی دأو 
كانحتبل»» بالحاءء أي كالذي يقع في جبالة 


ض<102< 


الصائد. ولم يصب هذا القائل عد بعمض 
العلماءء لأن الطرب ليس هو الفرح ولا 
الحرن؛ وإغا هو خفة تلحق الإنسان في وقت 
فر حه وحَرنه» فقال: قد طرب إذا 
اسخخحف. قال بعض الأعراب: ۰ 
وما هاج هذا الشَوّق إلا حَمائِم 
هن بساق رنه وعويل 
َجَاربْن في عيدالة هرججة 
من السّدر روّاها المصيف مسيل 
فأطربنيي حتی بکیت وما 
هيج هوى جُمْل علي قليل 
(انظر: إن الأباري ٠١٠۲/١۷‏ الصاغاي 
۲۳۷/۰۵ الأصمعي 9۸/۹۸) 
٭(طرطبّت): رمن الأضداد > قوم: طرٴطبت 
بضأنك طَرَطَبة. وهي دعاءَ بالشفعين للضأن › 
إذا دعوكها إليك. وطرطبّت ها طرطبة؛ إذا 
زجرتها عنك. 
(انظر: ابن الأنباري ٤٠٠۷/۳۲۳‏ قطرب 
٩‏ أبو الطب ٤٤٤‏ الصاغفاي 
(FV/oo¥‏ 


»(الطعُوم): من الأضداد. وهي الناقة التي 
تكون بين الغغة والسمينةء حيث يشلك الناس 


\o¥ 


ان فيها نقيا. والنقي: الشحم أو المخ. وهذا 
هو المعنى الأول. والطعوم: هي الناقة ذات 
النقي» آي: هي السمينة ذات الشحم. ويقال 
کذلك: ناق مُطعمُ إذا کان کا نقي. وهو 
المعنى الاي . 
رالطعوم: الل الذي تجد ّمه ولا دسم 
فيه» (فعول) معن (مفعول). والطُوم: الذي 
يَطْعَمٌ ذلك» (فعول) بمعنی (فاعل). رانظر: ابن 
الأنباري ۳١۸/۲٥۳‏ قطرب ۸١/۲۸‏ أبو الطيب 
(f4‏ 
٭(طل): حرف من الأضداد. يقال: َل لان 
دم فلان إذا أبطله» وطَل دم فلانء إذا بطل. 
والاختيار «طل دمه». وقد يقال: ل دمه 
راط دمه. وار اله ذقه. وط اله ذه 
وأنشد لاي حي ميري (أمالي المرتضى 
۴/1( 
رلك وت ال ما كل تيبا 
کر الايا واضحات اللاغِم 
ويروى: «كبيض الشايا». الملاغم: ما حول 
الفم. وواضحات الملاغم: يريد العوارض. 
وقوله: رما طل مسلما»» أي أبطل دمه. وقيل: 
جاعت امرأًة تحاصم زرجها إلى يى بن يعمر. 


فقال للزوج: آلت؛ أن ساك تمن شکرها 
وشبرك أنشأت تَطلها وكَضَهلهًا! اراد بقوله: 
رگطلها و رضهلّها» رها إلى آهلها. 
والشكر كناية عن الفَرّج. قال أبو شهاب 
ادلي (إصلاح المنطق ٤۸‏ واللسانء ومراتب 
النحويين ۲١‏ بروايات سختلفة: <278> 
صناع بإاشفاها حصان بشکرها 
آي: هي كرعةء والشبر كناية عن النكاح. 
وی الحدیث: (بُحكى عن الي ظ4 أنه ا 
زوج فاطمة من علي رضوان الله عليهما قال: 
جَمَع الله شلَكماء وبارك لَكمَا في بر كما). 
وقالت أم الخيار لأبي النجم: 
عاتبځه بأنه له يطاول في النكاح. رانظر: ابن 
الأنباري ۲۷۸/۱۷۷ الصاغاین )۲۳۷/٣۹۳‏ 
«(طلعت): حرف من الأضداد. يقال طلعث 
على القوم طلوعا إذا أقبلت عليهم حستق 
روء وطلعت عليهم طلوعا إذا انصرفت 


عنهم حت لا یروني. 


وكذلك طلعت على الرجحل» أقبلت | وأنشد قول الشاعر الكشاف 
عليه. وطلعت علیهء ادبرت عنه. ونظر: ابن | ۳۹/۴): <404> 
الأنباري ٤٠٠/۳١۹ ۳۱٤/۲۰۴۳‏ قطرب إن السفاهة طَه من خلیقیگم 
١‏ أبو الطيب ٤٥۷‏ الصاغفااي ل قَدّسٌ الله أخلاق الْمَلاعين 
۷ هه الأصمعي ٤1۹/۳۹‏ السجستاي وقيل: رطه» علامة لانقطاع السورة من 
۳ ابن السكيت Yrhnar‏ السورة التي قبلها. وقالوا: َه عرلة 
«رطه): وا يفسر من كتاب الله جسل وعز (7))» ابتداً الله جل وعرّ با مكتفيا بها من 


تفسیرین متضادین قوله عر وجا: (طه). 
رین دین قوله عز وجل: ل يع حروف المعجم؛ ليدل العرب على أنه 


قال بعض المفسرين: معداه: يارجل» ٍ 8 [ 
ال الق أن نبيه باللغة ال 6 
بالسريانية. وقيل معداه: يا رجل» بلغة عَك. نزل القرآن على نبيه باللغة التي يعلموهاء 


وعم ان عا يقولون للرجل رطهى» وكذزك أ دالألفاظ التي يعقلوفاء كي لا تكون هم على 
للرجال والنسوة. الله حجَّة. (انظر: ابن الأنباري )٤ ٠٤/۳١٤‏ 


10۹ 
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صفحة زوجية فارغة للتدسيق وحسن الإأخراج. 


»(الظؤور: من الأضداد. يقال: الفشؤرور 
لي تُعْطّف مع أخرى على ولد غیرھهاء کما 
تعطف على ولدها. رانظر: ابن الأنباري 
۰ قطرب ۸٤/۲۲‏ أبو الطیب 4۷۹) 


٭(ظاهی: حرف من الأضداد. يقال: هذا 


الكلام ظاهر عنكء أي: زائل عنك, ويقال: 
النعمة ظَاهِرَة عليك» أي: لازمة لك. وقال 
ابو ذؤیب ادلي (دیوان اهذلیین ۲۱/۱): 
وعيرّها الوّاشون أي اها 

ولك شكاة ظاهر عك عارها 


أراد: زائل عنك. <55> 
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(انظر: ابن الأنبماري 4/< قطرب 
١ ٤۸‏ أبو الطيب )٤۷۸‏ 


«(الظعية: وهو من الأضداد. وهي المراة ف 
اهودج» والظعيية: اهودج. وقد يقال للمراة 
وهي في بيتها: ظعينةء والأصل ذاك. ويقال: 
بعير ظعون إذا كان يحمل الظعائن» قال زهير 
بن ابي سلمی (دیوانه :)٩‏ <163> 
صر عليلي هَل رى ين ماين 
حملن بالعلياء من فوق جرتم 
وقال الشاعر: 
إن الظعائن يوم حزم سو 


° 


ت وو 
ابڪين عند فراقهن عغيونا 


سوق 


۱٦١ 


وقيل: لا يقال للمرأة: ظعينة؛ حتى تكون 
في ودج على جَمَل» فإن ‏ بجتمع ها هذان 
الأمران م بقل ها ظعينة. رانظر: ابن الأباري 
۰ قطرب ۸٩/۲۹‏ الصاغای ۲۳۷/۵۱۹۲ 
الأصمعي ٤٦/٦۸‏ ابن السکیت )۲٠٠/۳۲٤۲‏ 
«(ظلم» أنصف) انظر: ما ظلمتك. 


«رظلم) انظر: المحظلم. 
«(الظن): وله معان متضادان: أحذهے 
الشلتء والآخحر اليقين الذي لا شك فيه. 


تي ~~ 


تُحْصى. <14> 
وما معنى اليقين فمنه قول الله عر وجل: 
(واا َٿا ان لن تعجر لله في الأرض ون 
عجره هربًا) راجن ١١‏ معناه عَلمتا. وقال 
جل ان مه: «(ورأًى الْمُجْرمُون الار فظو اهم 
مُواقعُوهًا) رالکهف ۵۳ معناه فعلِموا بغفير 
شك. قال درد بن الصمة رالأصمعيات :)١١١‏ 
سَرَانهم في غارس اسرد 
معناه: تيقنوا ذلك وسراقم: أشرافهم. 
الفارسي: الدرع الذي يصنع بفارس. المسرد: 

الحكم الدسج. وقال الآأخر: 


بان روا مي وآقعد فيكم 
وأجعَل مني الظَنْ عيبا مرجم 
معناه: وأجعل مني اليقين غيبا. 
وقال عدي بن زید: <14> 
اند ني إلى الْمَليك ومن 
يلجا إليه فلم يله الضرُ 
ویروی: يلجا إليه فلا نله ضَرر. معاه 
سند علمي ويقيني. وقال دؤاد: <15> 
رب هم رجه بعرم 
معناه كشفتها بيقين وعلم ومعرفة. وقال اوس 
بن حَجَّر لي معنى مستيقن العلم: 
ميقن الظْر آله 
خالط ما بين الشراسيف جائف 
وقيل: إغا جاز أن يقع الظن على الشَكٌ 
واليقين؛ لأنه قول بالقلب؛ فإذا ّت 


رسا 


دلائل الحق» وقامت آماراله کان قينا وإذا 
قامت دلائل الشك وبطلت' دلائل اليقين كان 
کذبًاء وإذا اعتدلت دلائل اليقين والشك كان 
على بابه شگاً لا یقینا ولاه کذبا. (انظر: 


۹۲ 


ابن الأنباري ٠٤/١‏ قطرب ۷۱/١‏ أبو الطيب 
٦‏ الصاغایی ۲۳۹/۵۹۹ الأصمعي ٠٤/٤١‏ 
السجستاي ٠۷‏ ۷/1۹ ابن السکیت ۰ ۱۸۸/۳۹) 


«(ظنین) انظر: ظن. 
«(الظّهارة والبطانة): من الأضدادء حیٹ 
يقال للظّهارة: بطانة. وللبطانة ظهارة؛ لأ 
کل واحد منھما قد یکون وجُها. ویقال: 
ريت ظهر السماعء» وریت بطن السماءء 
للذي تراه. وكذلك بطن الكوكب» وهر 
الكوكب» قال الله عر وجل: تاها من 
إستبرق) (الرحهن .)٠٤‏ فقد تكون البطائن 
بطائن» وقد تکون ظهائر. وقد كان بعض 
المفسرين يقول: هذه البطائن فكيف لو وصف 
لكم الظهائر! فيجعل الظهائر غير البطانئن. 
<341< 

عاب ابن الزبير قتلة عدمان» فقال: 
خر جوا عليه كاللصوص من وراء القرية» 
بطون الکواکب» یرید: هربوا لیلا. 

وقیل: فقد یکون البطن ظهراء والشهر 
بطنا. رانظر: ابن الأنباري ۳٤۲/۲۲۸‏ قطرب 

٤۷۷ 1۷ أو الطیب‎ ۳۹/۱۷۲ ۲ 
السجستاي‎ ۲۳۸/١۷۹ ۲۲٤۲/۳۹۳ الصاغاین‎ 
(fof 


«(ظهّري): حرف من الأضداد. يقال: ظهري 
للمعين. قال عمران بن جطان: 
وم يك طھرتا على الله ره 
بقوته فال اغنی وأوسَعٌ 
أراد: ومَنْ يكن معاونا على الله ربه. 
والظهري في هذا المعنى بمارلة الظّهير. قال الله 
عر وجل: رب يا أَلعَضْت علي فلن أكون 
هیر للمُجرين) (القصص ۱۷ » أراد معاونا. 
وقال اله عر وجل: وا لار على رک 
هرا (الفرقان .)٠١‏ أراد: ركان معاونا 
للكافرين على ربّه. ويكون الظهري ارح 
الذي لا يلعفت إليه. فيقول القائل: جعلتتني 
ظِهرياء وجعلت حاجتي ظهربّة أي مطرحة. 
وقال الله عر وجل: (راتخذئمُوه وراعككم 
هرت (هود .٩۲‏ آراد: اطرحتموه و 
تعبدوه» وام فوا عند اهره وفیه. <255> 
ویقال: سالت فلانا حاجة فظهر ياء إذا 
ضيعها و يلتفت إليها. وأنشد للشاعر أرطاة 
بن سهية راللسان): 


2 ا 
o‏ 2„ 
+ 


أبناء رة انا 


وجنا بي الرْصاء ِن ولد الظَهر 


۹۳ 


أراد بني أولاد الذين يطرحون ما يحب 
علیهم ولا يقومون به. 
وقال عمران بن جطان: 
وَل كتاب الله منك على فهر 
أي: تطّرحه. وجاءّت امرأة إلى الفرزدق 
فقالت: إن ابني مع تيم امن زید القيني 
بالسُندء وقد اشتقت إليه» فإن ريت أن 
تکتب إلیه ي أن قله إلا فوعده ذاك ثم 
قعل فوجَهت إليه بامراة ابنهاء وکانت 
جميلةء فسألته الذي سألته هي اولاء سقط في 
یله» وکتب إلى تیم (دیوانه :)٩ ٤‏ 
تيم بن زي لا تکونن حاجتي 
بظهر فلا يَخفى علي جواها 


4256< 


أتتني فعاذت يا تيم بغالب 

وباحُفرَة الثاني عليه ترابها 

هب لي ختيْساً واتخِذ فيه منة 
َه لأم ما يَسُوغٌ شراب 
فلما ورد الشعر على نمیم بن زید» اشکل 
عليه الاسم فقال: أقفْلُوا كل هن اجه 
ختیس» او حبیش» أو حتیش, أو حُشيّش» أو 
حشَيْش؛ فغدوا فکانوا شمانین رجلا. وأراد 
الفرزدق بقوله: رلا تون حاجتي بظهر» لا 
تطر حها (اخبر والأبیات فی دیوان الفرزدق -۹٤‏ 
.)٥‏ رانظر: ابن الأباري ۲۵٥۵/۱۵۵‏ قطرب 
۱۲۷/۱٤ ۹‏ ابو الطب ٤۷۸‏ 


)١٤۹/۲ ٥۵١ الصاغاني ۲۳۸/۰۷۰ السجستاني‎ 


«(العائذ): حرف من الأضداد. يكون للفاعل 
ويكون المفعول. يقال: رجل عائذ بفلان» 
بمعنى «فاعل»» ويقال: ناقة عائذء أي حديفة 
التتاج. وهي «مفعولةي» لأن ولدها يقوذ 
بماء وججمعها عُوذ. قال ابو ذؤيب اذل رديوان 
اهذليين :)٤١/١‏ <125> 
وان حديعا منك لو تبدليتهُ 
جَتى الثحل في لبان عُوذ مَطافلِ 
مَطافیل ابكار حدیٹ تتاجها ا 
قشاب اء مل ماء الال 
والمفاصل: منقطع ايل من الرملةء وفيه 
رضراض وحصى صغار؛ فالاءٌ برق عليه 


و الب 


ج ںای ری 
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ويصفو. وقيل: المفاصل: مسايل الوادي. 
وقيل: المفاصل: مفاصل العظام. وقال الآخر: 
لا امي الود بالفصال رلا 

اع إلا قرية لجل 


(انظر: ابن الأنباري ۱۲٥/۷۱‏ قطرب ۸٩٦/۳۹‏ 


بو الطیب ٥۰ ٤‏ الصاغای ۲۳۹/۵۹۱) 

«(العاديات): وما یفسر من کساب <363> 
الله عر وجل تفسیرین متضادین قوله تعسال: 
(رالْعَاديات ضبْحا) العاديات .)١‏ يقول 


بعضهم: العاديات الخيل. والضبح: صوت 


أنفاس الخيل إذا عَدون. يقال: قد ضح 


AL 


الفرس» وقد ضبح اللعلب» وكذلك ما 
أشبههما. ويقال: العاديات: الإبل» وضبحاء 
ماه ضعا فابدلت الخحاء من العين» کما 
تقول العرب: بعر ما في القبور» وبحير ما 
في القبور. فمن قال: العاديات: اخيل»ء قال: 
هي الوريات فذحا لأففا ُوري اللار 
بسنابكها؛ إذا وقعتا على الحجارةء وهي 
المغبرات صبحا. 
ومن قال: العاديات: الإبلء وهو الرأي 
المرجح» قال الموريات قدحاء الرجال؛ يتبين 
من رأيهم ومكرهم ما يُشبه النار التي تورى في 
القذح. والمغيرات صبحا: الإبلء يذب اى 
أا تعدو في بعض أوقات الحج وكذلك أُغير. 
وقيل: الموريات قدحا الألسنة. (انظظشر: ابسن 
الأنباري )۳٦ ۳/۲٦١‏ 
«(عارف): حرف من الأضداد. ويقال: مر 
عارف: أي هعروف. ورجل عارف؛ إذا کان 
فاعلا. ويقال: ما هو بحازم الرأيء أي بمحزوم 
الرأي. ویقال: طلَقَّها تطليقة بائنةء أي مُبانة. 
ويقال: ما عنده بائتة ليلةء أي مَبيت ليلة. 
ويقال: اللهم لا تجعل اللار صائري» أي 
مصيري. ویقال: رجل طاعم کاس إذا کان 


فاعلا؛ وإذا كان مُطْعَمّا مكسرًا. قال الحطيئةء 
يهجو الزبرقان بن بدر (دیوانه :)٥ ٤‏ 
دع المكارم لا َرْحَل ليها 
وافعد فإئك الت الطَاعِم الكاسي 
اراد المطعم المكسو. (انظر: ابن الأنباري 
۲۲ قطرب ۸۵/۳١‏ أبو الطيب ٤‏ ٠ه‏ 
الصاغا ۲۳۸/۵۷۸) 
«(عازم): حرف من الأضداد. ويقال: رجل 
عازم» وأهر عازم» أي معزوم عليه. قال تعانٰی: 
قاذ عَرّم الأَمْر) ر محمد .)١‏ ويقال: ليل 
أعمی إذا کان يغوي الداس»› وشار اعمی» إذا 
راللسان): 
تهارشُم ظمآن أعمى وليلهم 
ابن جمیر: آخر ليلة من الشهر. ويقال: 
ليل بصير؛ إذا كان مضيا يبصر الناس فيه. 
قال الشاعر: <127> 
غور من هان اما هاره 
تاغمی واا لله فصر 
وقال الشاعر: 
ئا اهار كفي د وة 


2 or 


والليّل في عر مَنحُوت من السّاجٍ 


۱٦ 


فوصف الليل والنهار بصفة الرجل الذي 
يفعل به هذا في الليل واللهار. والراحلسة: 
الفاعلة. والراحلة: المرحولة. والمحالقة: 
الفاعلة. والحالقة: الحلوقة. قالت خرنق: 
فلق حول هادي الورد ينهم 
رۇوسا بين حالقةٍ ووفر 
ارادت: بين محلوقة. وقالت نائحة همام بن 
مَرَّة راللسان): 
لق عَيْلَ الأيتام طَحَةَ ناشره 
ناشِرَ لا زالت بيئك آشره 
آشرة» معناه مقطوعةء أي مأشورق من 
قوضم: اشرت اخشبةء إذا قط ها. ويقال 
أيضا: وشرها ونشرأهاء ويقال: هو الحشارء 
والميشارء والمنشار. (انظر: ابن الأنباري 
٤‏ قطرب ۳۲ |٠١ ۸٦/۳۳‏ ۸۷ ابو 
الطیب ۲۰۹ الصاغای ۲۳۹/۰۸۲ )۲۲۸/٤ ٤٩‏ 


«(العاصم): حرف من الأضداد. يقال: الله 
عاصمٌ لمن أطاعه. ويقال: رجل <128> 
عاصم» أي معصوم إذا فهم المعنى. قال الله 
عر وجل: لا عاصمَ الوم من مر الله إلا مَنْ 
رحم) رهود »)٤١‏ فمعناه لا معصوم اليوم من 
امر الله إلا المرحوم. ويجوز أن يكون رعاصم» 


بمعنی «فاعل»» وتکون رهَن» في موضع نصب 
او رفع على الاستشناء المنقطع. (انظر: ابن 
الأنباري ۱۲۸/۷١‏ أبو الطب ٥١٦‏ الصاغاي 
(YF4/oAo‏ | 
٭#(عاصم) انظر: شرح کاتم. 
«(العاقل): من الأضداد. يقال: رجل عاقلء 
إذا كان حسن التمييز» صحيح العقل 
والتدبير. ويقال: وعل عاقل وهو ما لا يعقِلء 
يراد به: قد عقل نفسه في الجبل» فما برح 
منه» ولا يطلب به بدلا. قال النابغة الذبياي 
(دیوانه :)٦ ٤‏ <375> 
لقن فت ی ما رید قخافي 
على وعل في ذي الطارة عاقلٍ 
أي: حابس نفسه في هذا الموضع. ويمجوز 
أن يكونا معضاديْن» وأن يقال: أصل العقل في 
اللغة الحبس» فإذا وصف الرجل بالعقل ذهب 
إلى انه حبس نفسه عن الأمور الدَنيّةء ويمنعها 
من الدخول فيما يلحقه من جهه العار 
والعيب. وإذا وصف الوَعل به ذهب إلى أنه 
يحبس نفسه في الجبل» وعنعها من التصرف في 
غیره. 
رانظر: ابن الأنباري ٥/۲۸۲‏ ۷) 


#(عذر) انظر: اعتذر الرجل. 


«(عذيق) انظر: التصغير. 


«(عَرٌوك): من الأضداد. وهو على صيغة 


فعول» للفاعل. والمفعول» حيث يقال: ناقة 
عَرُوك» وهي الي َك في س ميهاء فيلمَس 
سامُهاء من أجل أن يُعْلَمٌ أبها طرق آم لا 
قال كذلك: عركت الناقة» أعركها 
عركاء فهي عَرُوكء أي: ول عى مفعول 
ومفعولة. وبقال كذلك: عَرُوك للدي يَعركُ 
السام أي يَلْمَسّه» ليبصر مدى مها سن 
هزاهاء فیکون (فعُول) هنا بمعنی رفاعل). 
ومنه قوهم: فلان لين العّريكةء إذا كان 
سل اسق. وأصله من قوهم: لانت عريگة 
البعيء إذا َل وأصل العَريكة السنامٌ. فإذا 
ذهب شحمه من السير قيل له ذلك. وججم 
عريكة عَرّائك. قال جريسر (ديوانه ۱۹۹؛ 
واللسان / حدد): 
اى عرَانكهاء وخدة لَخْمَهَا 
أن لا تذوق مع الشكائم عودا 
اي: شحومها. خدد لحمها: آي أهزفا. 
والشكائم: جمع شكيمة» وهي الحديدة 
المعارضة في فم الفرس من اللجام. ولا تذوق 
مع الشكائم عودا:أي ل تاکل شسیئا. (انظر: 


ابسن الأنباري ۲۲۹ / ۳۰۷ قطرب ۸٤/۲۱‏ أبو 
الطيب )5٠٠۳‏ 
«(العريض): من الأضداد. يقال إن بني تيم 
يجعلون العريض الحدع» من ولد الشساء إلى 
أن يُثني. وغيرهم يقولون: هو الصغير. ويقال 
لولد الشاء ساعة تضعه؛ <319>من ولد 
الضأن كان أو من ولد المعز: سخلة ثم 
بَهمة. وجَمّع السخلة ميخال» وججع البهمة 
بهام. فإذا بلغ ولد الضان أربعة أشهر وقوي 
وأصل من أمه قيل له: جَفرء وللأنشى جَقرة. 
ويقال له أيضا: عتود وعريض» ويقال لفله 
مسن أولاه الضأن: حمَّل» وللأنشى رخجلء 
ويقال له أيضا: حروف وبّذج. جاءَ في 
الحديث: (يُؤتى بابن آدم يوم القيامة كانه 
بذج من الدل) النهاية لابن الأثير .)۸/١‏ قال 
أبو محرز الحاربي راللسان): 
قَذ هَلَكَّت جارتنا مِنَ الْهَمَجٍ 
وان جع تال عتودا او بج 

ويقال لولد العز إلى أن يبلغ السسنة» جدي 
للمذگر» عناق للأنٹی. لم يقال له إذا بلغ 
السّة سء وللأنشى عنز. فإذا دحل في 
الثانية» قيل له: جَذع؛ من الضأن کان أو من 
المعر. فإذا دحل في الفالفة قيسل له لَييّ. فإذا 


۸ 


دخل في الرابعة قيل له: رَتاع. فإذا دخل 
في الخامسةء قيل له: سدس وسّاديس. فإذا 
دخل في السادسة قيل له: صَّالغ وسالغ. 

(انظسر: ابن الأنباري ۳٠۱۹/۲۱۰‏ قطرب 
۷ آأبو الطيب ٥١١‏ الصاغاني 
(YTAlo¥Y‏ 
«(عزرت): حرف من الأضسداد. يقال: 
عرزت الر جل إذا أكرمته» وَعَررن إذا لته 
وعنفته؛ قال القطامي ردیوانه :)٥٩‏ 
آلا بكرت مي بغر سفاهةٍ 

تعاتب والمودود ينفعه ‏ العَزر 

راد ينفعه اللوم . وقراً بعض الصحابة: 
(وَعَررُوهة) رالأعراف ٠٥۷‏ بالتخفيف. 
فمعناه: وعظموه. رانظر: ابن الأنباري ١٤۷/۸۹‏ 
قطرب ٩۰/٤۲‏ الصاغاني )۲۳۸/۰٥۸۰‏ 
«(عزرت): حرف من الأضداد. بقال: 
عَرَرْت الرّجلء إذا أذبته وعنفته وله ومنه 
قول الفقهاء: جب عليه التعزير. ويقال: 
عَرَرْت الرٌجل إذا عظمته وكرّمتۀ. قال تعالى: 
منوا بالل وَرَسُوله وتعزروة وتوفُرُوة) 
(الفصح »)٩‏ اراد ب «تعزروه تكرمونه 
وتعظمونه. وقال الشاعر: 
وکم هن ماج هم کرد 


ومن ليث الثدي 

آراد: يعظم في انجلس. 

(انظر: ابن الأنباري ۱٤۷/۸۸‏ قطرب ٩۹۰/٤۲‏ 
أبو الطب ٥١١‏ الصاغاني ۲۳۸/١۸۰‏ 
ا1/8۸( 
«(عسعس): حرف من الأضداد. يقال: ' 
غسعس:الليل» إذا آدبر. وعسعس إذا 
أقبل. وي قول الله عر وجل: (والِْلٍ إذا 
عَسْعّس) (التكوير ۷١ء‏ أجمع المفسرون على 
أن معنى رعسلعس» أذبر. <32»> 

قال نافع بن الأزرق لعبسد الله بسن 
العباس: أرأيت قيلَ الله جل وعر: اليل 
إذا عَسْعَس) ما معناه؟ فقال ابن عباس: 
عَسْعَس: أقبلت ظلْمته. فقال له نافع: فهل 
كانت العرب تعرف هذا؟ قال: نعم» أما 
"معت قول امرئ القيس (ملحق ديوانه 
` 
عسعس حتى َو بَشاءُ الى 

کان لَه من نارو مَقبس 

وعَسلْعَس أدبر وأقبل جيعا. قال علقمة 
بن فرط التيمي رأضداد الأصمعي ۸): 
حتى إذا البح لها تفس 


وانجاب عنها للها وعَسْعَسًا 


رر في 


۱۹ 


هذا حجة للإدبار. وقال الزبرقان بن بدر 
في هثل هذا المعنى: 
رردت بافراس عاق وفتيةٍ 
قوارط في اغجاز ليل مُعَسيس 
وقال في ضا هَذَا الْمَعْنى علقمة بن قرط 
التيمي: <433 
حى إذا اليل عليْها عسعَسا 
وادرعت مه بَهيماً حدس 
ورواية السجستاي للبیت: 
مُدرعات اليل لا عَسعَسًا 
ادرت ينه بهيماً لاسا 
اليندس: الشديد السْوّاد. والبهيم: الذي 
ل خالط لونه لون آخر یقال: شود بَهیم» 
وأشقر بھیم» رکمیت بهیم. (انظر: ابن الأنباري 
۹ قطرب ۱۲۲/۱۳۹ أبو الطيب ٤۸۸‏ 
الصاغاين ۲۳۹/١۸۳‏ الأصمعي ۷/١‏ السجستاي 
۱4 ابن السکیت ۱۹۷/۲۷۸) 
#(عسی): وها معبيان متضادان. 22< 
احدها الشاك والطمَع» والآخر اليقين. قال 
اله عز وجل: (وعَسی ان کرشوا شیا وهو 
خر کم (البقرة ٠١‏ ۲)» معناه ویقین أن ذاك 
یکون. وعسی في جميع كتاب الله جل وعسز 
«واجبة»» إلا في موضعين: لي سورة بني 


إسرائیل: (عسی ربكم ان يَرْحَمَكم) (الإسراء 


۸ يعني بني النضيرء فما رجهم رټهم» بل 
قاتلهم رسول الله اا › وأوقع العقوبة مم 
وني سورة التحرح: (عَسی ريه إن طَلقَكُنٌ أن 
بل ارجا حيرا منکن( رالعحرم ه)» فما 
آبدله الله ن ازواجا ولا بسن مده (من 
البينونة)» حتى بض #لة. (أي ل يفترق عنهن 
بطلاق أو غيره). وقال تیم بن بي في کون 
(رعسی» إيجابا راللسان): 
ن بهم كعسّى وهم بسوفة 
يتنازعون سوائرً الأمثال 
ویروی: رظني مم. اراد ظَن مم کیقین. 
قال هدبة بن خحشرم رأمالي القالي ›»۷١/١‏ 
شواهد ابن عقیل ۲۹۱/۱): 
عسی الكرب الذي أمسیت فيه 
بکون وراعه َرَج قريب 
ف رعسي» في هذا البيت على معسنى 
الشلك. رانظر: ابن الأنباري ۲۲/٠‏ قطرب ۷١/١‏ 
أبو الطيب ٤۸‏ السجستاي )٠٠١/١۲۷‏ 
«(عصوب): من الأضداد. وهو على صيغة 
فعول» للفاعل والمفعسول» حيسث يقال: 
عصوب» للتي لا در حت ثُعْصَّب آنفهاء أي: 
العصوبة» فيكون للمفعول. ويقال: وب 
للذي يَعْصب» أي: العاصب» فيكون للفاعل. 


NY. 


(انظر: ابن الألباري "١۷/۲٤٦‏ قطرب 
۹ أبو الطیب ۱ ٥ ١‏ السجستای )١١۲/۱١۸‏ 
#(عفا): حرف من الأضداد. يقال: عفا 


الشيء إذا نقص ودرس. وعفا إذا زاد. فمن 
الدروس قوهم: عليه العَفاء. قال َير في 
هذا المعنى (ديرانه 0۸): <85> 
حل اهلها ينها قبائوا 
على آار ما ذهب العقاء 
وقال اهمرؤ القیس (ردیوانه ۸): 
قتوضح فالقراة لمعف رها 
لما جنها من جثوب وشمال 
فمعناه: ۾ یدرس رها دسج هساتین 
الريحين فقطء بل درس لتتابع الرياح وكشرة 
الأمطار. والدليل على هذا قوله: 
* هل عند رم دارس من مول“ 
ویقال: ۾ يعفٌ رسّمهاء أي: یزد ر مھا 
لما نسجتها من هاتين الريجرن. فالرسم على 
هذا القول غير دارس. ومعنى قوله في ايت 
الآخر فهل عند رسم دارس؟: فهل عند رسم 
سَيّذرس فيما بُستقبّل» وهو السَاعة موجود 
باق! ویقال معنی قوله: دارس قد درس 
بعضّه وبقي بعطه. وقيل معا: م قف 
رها من قلي» وهو دارس من الموضسع. 


وقال بعضهم: اراد بقوله: ۾ يَعْف رسمها: ۾ 
یدرس ثم اکذب نفسه بقوله: فهل عند رسم 
دارس» کما قال زهیر (دیوانه :)١ ٤٥‏ <486 
قف باليار التي م يها الْقِدم 
ّى وغيرها الأرواح والديمُ 
رقال الأخر: 
فلا عدن يا خير عَمُرو بن مالك 
لى إن من زار القبور لبعد 
ويقال: قد عفا الشعر إذا كثر. قال الله 
عر وجل: حى عَقسوًا) رالأعراف .)٠١‏ 
فمعداه حتی کٹروا. قال لبید راللسان: 
بأسْوق عافيات اللحم كوم 
اراد: کثیرات اللحم. يقال: قد عفا وب 
البعير إذا زاد. ولي سيرة عمر بن عبد العزيز 
(لابن عبد الحکم :)٥۳‏ رروقال محمد بن کعمب 
القرظي: دخلت على عمر بن عبد العريز لا 
استخلف وقد نحل جسمه» وعفا شعره وتغیر 
لونه. وكان عهدنا به بالمدينة أميرا علينا 
حسن الجسم متلىء البضعة» فجعلت أنظر 
إليه نظراً لا أكاد أصرف بصري عسه. 
فقال: يا ابن كعب؛ مالك تنظر إلي نظراً 


۷۱ 


ما کنت تنظره إل من قبل؟ قال: فقلت 
لعجبي. قال: وماذا عجبك؟ فقلت: لما 
عفا من شعرك رأي نقص وذهب) ونحسل 
من جسمك» وتغیر من لونك....». <87> 
ويقال: أعفيت الشَعَّر وعفوته إذا كثركة 
وزدت فيه. مر رسول اله جا: (أن فى 
الشوارب» وعفى اللْحّى) رفاية ابسن الأثير 
۵۳ . أي تُوفرء والخبر فیها: رأنه # مر 
ياعفاء اللحى». ويقال: قد عفا فلان فلاا 
إذا سأله والتمس نائلّه. وجَمع العافي: 
عافُون وغفاة. قال الأعشى (دیوانه ۱۹): 
طوف العفاة بأبوابه 
کطوف التصارى بیت لون 
وقال الأخر: 
توف العفاة بأبوابه 
كما طاف باليعة الرآهب 
اراد: کالراهب الذي طف بالبيعة. 
(انظر: ابن الأباري ۸٦/٤۹‏ قطرب 
۰ ۹۳۷/۱۹۳ ابو الطب ٤۸۳‏ 
الصاغای ۲۳۹/۰۸۷ الأصمعي ۸/١‏ السجستاني 
۲۳ ابن السکیت )۱٩۷/۲۸۰‏ 
«(عفرين» ليث عفرين): ومن الأضدادء 
قوطم: ليث عفرّين» تقال في المدح» كما في 


امجاء. وقيل: لا يستعمل إلا في المدح. وله 
تأویلات ثلاثة: 
الأول: ان يکون رعفرّون» هع عفر 
والعفر: الشديد الذي يصرع کل ما علقه 
ويلصقه بالأرض وعفرها. <383> 
وعفن على مال ون يقال شر شير 
إذا کان عظيما يشَمّر فيه عن الساعدين» فإذا 
قالوا: ليث عفرّين» فمعداه: ليث ليوث. 
الثاني : ليث عفرّيبن: دابة يتحسذكى 
الراكب» ويضرب به الأرض. ويقال: عِفِرّون 
بلد» أي هذا الليث يكون هذا البلد » قال 
ابو ذژؤيب اذل رديوان اهذليين :)۱٠١/١‏ 
لفت غلب مر اس الس حدي 
ك اتاب اذه عفر ريح 
والمسد: ملتقى نخلتين. نخلة اليمانية ونغخلة 
الشامية. والتطريح: أن برمی به هنا وهنا. 
واختلفوا في تفسير رالعفر» فقال بعضههم: 
العفر: الشديد الذي إذا عافرّه رجل غلبه 
وألصقه بالعفر. يقال: قد تعافر الرجلان إذا 
تآخذ! على ان يقي كل واحسد منهما 
صاحبّه على العَفر. وأدشد قول الشاعر: 


۷۳ 


أنظر إلى عفر الى ينه خلق 
ت وات بغ غب إليه تصير 
ويقال: العفر: الموصوفً بالشيطة 
والدهاء. يقال: عفر بين العَفارةء إذا كان 
الموصوف كذلك. <384> 
ویقال: الففر الكيّس الظريف. ويقال: 
شيطان عفريت وعِفرية وغفارية» إذا كان 
قویاء قال اش تعالى: (قال عِفرٍيت مِنَ اجن) 
(النمل ۹). وقرأً بعضهم: (قال عِفْرِيَة مِنْ 
الجن). وقال جرير في اللغة الثالغة رالتاج»: 
قرنت الظالين بمزمريس 
يِل بھا ۰ العفارية الريد 
المرمريس: الداهية. ويقال: رجل عِفرية 
نفريةء إذا كان قوياء فتدخل التاءٌ المربوطة في 
رعفرية» للمبالغة. ويفرية إتباع» كما قالوا: 
قَيْطان ليّطان» وحَسَنٌْ بَسَنٌ. وني الحديث: 
( کان رسول الله # يبايع الاس ونيهم 
رجل دُخْسْمان. فقال له: هل اعتللت قط؟ 
قال: لا. قال: فهل رزئت في مالك؟ قال: لا. 
فقال ## : إن أبغض الرجال إلى الله اليفرية 
النقريةء الذي يُرْرا. ي نفسه» ولا في ماله) 
(نهاية ابن الأئير ۹/۳. فيقال: اليفرية 
النفرية الجموع النوع. ویقال: اليفريَة 


السود السُمين» وفيه لغحان: دُخحْسُمًان 
ومسان ويقال عرف الديك عِفريةء قال 
الشاعر: <385> ۰ 

* كيفرية الغيور مِنَ الذَجَاج * 
ويقال: ناقة عفرناة؛ إذا كانت قوية شديدة. 
ويقال للغول: عَفَرّناة ويقال للأمد: 
عفرناة. قال الأعشى (دیوانه :)۱١۱‏ 
ومذ أجلم حَبلي عايِدا 

بعفرناة إذا الآل مصح 
مصح: ذهب. رانظر: ابن الأنباري ۳۸۳/۲۹۱۰ 
قطرب ٠۲ ٤/۱۱۹‏ أبو الطيب "١٤١‏ السجستاني 
(To €۸‏ 
#(عقل) انظر: أعقل الرجلين. 
«(العَقوق): حرف من الأضداد. يقال: 
عَقٌوق للحامل وعقوق للحائل. وقيسل: 
العقوق والنتوج: التي بين هلها ونتاجها. 
ويقال: قد أعقّت الناقة فهي عقوق إذا تبيّن 
حَمَلّها. وقد أتَجت فهي توج إذا تين 
نتاجها. <184> 

ويقال للسباع: مُلْمِع» ويقال لذوات 
الحافر: 'مليع أيضاًء وتموج» وعَفُوق؛ 
وذلىك إذا شرفت ضروعهاء» واسودت 
حَلّماتها. ويقال لكل مقرب من الخوامل: 


ت 
2ھ او 


النفرية: القوي الظلوم. والأخسمان: مجح. والأصل في الإجحاح للسباع» ثم 
۷۳ 


استعمل للناس؛ كما أن الل أصله 
للناس» ثم استعمل لغير الناس. ويقال للحامل 
من النوق: حَلفةء ولا يقال لغيرها. ويقال 
للناقة إذا أتى عليها من لها عشرة أشهر: 
عُشراء وقد عشرت. ويقال في جع 
الفشراء: عشار وغشراوات. ويقال: قد 
جت الناقة» ولا يقال نتج الناقة. قال 
الكُمّيت (اللسان: <185> 
وقال للمذمّر للناتجين 


تى قرت قلي الأزحل 


يعني: دواهي» ضرب ها اليشن مشلا 
واليثن: الذي ُخرج رجلاه قبل يديه» وقيل: 
سل ذو الرّمة عن شيء فال للسائل: 
أتعرف اليش؟ قال: نعم قال: فكلامك هذا 
يشن» آي مقلوب. 
وذکرت اَم تابط شرا ولدها فقالت: رواله 
ما حلت وضعا وضع ولا أرضعته َا وله 
ولدته ياء ولا ابه مَيقاء. فالوضع والشضع أن 
تحمل في آخر طهرها عند استقبال الميسض. 
واليشن هو الذي فس وفيه للاث لغفات: 
ان والأتن» والوتن. 
والقيّل: أن ؤت وهي تُرضعه» أو ترضعه 
وهي حامل. قال اهرؤ القیس ردیوانه :)١١‏ 


فمعاك بل قد طرقت وفرضع 
فاهيتها عن ذي ائم َيل 
والمئق: الذي يبكکي» والأقة البكاى 
والمذمّر: الذي يدخجل يده في رجم الناقة ليعلّم 
اکر اجنین ام اُنشی؛ وزغا قيل له مُذَمّر؛ لأن 
يده تقع على مذمّر الجنين» ومذفُره أصل 
قفاه. رانظر: ابن الأنبساري ۱۸١/۱۱٤‏ قطرب 
1 آأبو الطیب ٤4٥٩‏ الصاغایی ۲۳۹/۰۸۸ 
السجستاین ٤‏ ۱۳۸/۲۲) 
«(عُميمّة) انظر: المصغر. 
«(غنوة): من الأضداد. يقال: أخذ الشيء 
علوةء إذا أخذه غصبا وغلبّة. وأخذه عنوة إذا 
أخذه بمحبة ورضًا من المأخوذ منه. 
قال كير عزة: 
فما أخدوها عَلْوَةَ عر مَودة 
وقال الآخر: 
هل ألت مُطيعي أيها القلب عثوة 
رلم أل فن م فلم بي ايلي 


V4 


وقال الله عر وجل: (وعتت الْوْجُوه للحي 
المَيوم) رطه ١١١‏ فمعناه: خضعت وذلّت. 
وقال المفسرون: هو وضع المسلم يديه 
وركبتيه وجبهته على الأرض. ويقال: قد 
عنوت لفلان إذا خضعت له. ويقال: الأرض 
۾ عن بنبات ولم عن بنبات» أي ل تظ هر 
النبات. قال أمية بن أي الصّلست (شعراء 
النصرانية ۲۷): <79)> 
مَك على عرش السماء مُهيين 
تو ليرته الؤجوه وتنْجذ 
وقال أمية ايضا (شعراء النصرانية ۲۲۷): 
الحمد له الذي لم يتخد 


ولدا وقدر لق تقلريرا 


0 ھ 
وعنا له وجهي وخلقي کله 
في الخاشعین لوجهه مشکورا 


ويقال للأسير: عان لخضوعه وذلّه. جاءَ في 
الحديث: (اتقو الله في الساء فإتهُنْ عندكم 
عوان). آي: اُسراء. (انظر: ابسن الأنباري 
٩‏ قطرب ۱۳۷/۱٦۳‏ أبو الطب 44۹١‏ 
السجستای )۱۲١/۱۸۰‏ 


#(عيش يديْةَ) انظر: دلو ية وأدية. 

#(العيّن): هن الأضداد. يقال: عَيّن للخلقء› 
كالقربة التي قد قَيأت مواضع منها لقب 
من الإخلاق. وطيء تقول: عین للجحديد 
قال الطرماح راللسان) : <293> 

LE e,“‏ ر 

واخلق نها کل بال وعين 
الرّوايا باللا المتباطن 
(انظر: ابن الأنباري ۲۹۳/۱۹۳ الصاغساي 


o, 
وجف‎ 


٠/۳‏ الأصمعي ٤٠/9۸‏ ابن السكيت 
OAVITYTY‏ 


1¥ 
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#(الغابر): حرف من اللأضداد. يقال : غابر 


للماضي» وغابر للباقي» قال الله عرز وجل: 
ر عجورا في الققابرين) (الشعسراء 1۷1( 
معناه في الباقين. وقال العجساج (أضاد 


>128< :)٠٥۴ السجستاين‎ 


o‏ ارا 


فما ون محمد مذ أن عفر 
له الول ها مضی وما غر 
وأنشدو؛ قول الشاعر: 
مَحافَةَ أل جمع الله بيا 
ولا بها أخرى الليالي القوابر 
وقال الآخر: 


ت 


عر بصَبّر لا وجك لن رى 


EY 


ر 8 ۴ , 
سنام الجمی اخری اللياي الغّوابر 
کان فؤادي م لذکره الحمی 
وهل يمى هفو به ريش طائر 
وقال العجاج (أضداد السجستاي (ot‏ 
أعابران ن ل العبار 
ام غابرّان تحن في الغبار 
وقال الأعشی ردیوانه :)٠٠١‏ 


عض با اى الواسي له 
من امه في الرَمَنِ الغابر 
معناه في الزمن الماضي. رانظر: إن الأباري 


tot الصاغاي‎ ٥٠١ ابو الطیب‎ ۲۷٩ 


¥ 


الأصمعي ۸/۹۷ السجستای )٠١۳/۲١۹‏ 
«(غاضية) إنظر: نار غاضية. 

#(الغانية): من الأضداد. يقال: غانية للمراًة 
التي استغدت بزروجها. ويقال: غانية للشاة 
الحميلة التي لستَغني بجماها عن الزيسة»› وإن 
كانت لا زوج ها. والأول كرفي كلام 
العرب. قال جيل بثينة: <330> 

حب الأیامًی إذ 


واحَبّث لما أن غيت القوانيا 


اراد ب «غبيتي: تزوجت. وقال عنترة 
(المعلقة ۹۲ بشرح البريزي): 
وحليل غاية ركت مُجدلا 

تمكو: تصفر. والفريصة: الموضع الذي 
يرعد من الداإبة والإنسان إذا خحاف. 
الأعلم: المشقوق الشفة العليا. قال الشاعر: 
شكوّت إلى القوي ما ألاقي 

ويقال: ليسي قائم» وليڪي قائم» (وليتني) 
هي: الاختيار المرجح عبد علماء اللفة أي 

بادخال البون عليها. وقيل: الغواي: الشباب 

(الشواب) اللاي يُعجِبْنَ الرجال ويعجبُ هن 
الرجال . رانظر: ابن الأنباري )"۳٠/۲۲۰‏ 


«(غرضظت): حرف من اللأضداد. يقال: 
غرض الرجل غرضا إذا ضجر هن الشيء 
ومله. وغرض غرَصضًا إذا اشتاق إليه 
وأراده. فأما معنى الجر فإته لا يحتاج 
فيه إلى شاهد لشهرته عل الناس. وتا 
المعنى الآخر؛ فإن أهل اللغة أنشدوافييه 
لابن هرمة راللسان): <106> 
مَنْ ذا رسُول ناصح فمبلغ 
ئي غه عير قيل الكاذب 
أي غرضت إلى لاصف وجهها 
عرض العحباً إلى ابيب الغائب 
معناه: تقت إلى وجههها. والشساصف: 
اء يقال: وجه متناصف ومُقَسّم وبشیر» 
إذا كان حَستًا. وأدشد قول الشاعر وهو 
كعب بن علقمة وقيل: هو باعث بن حرعم 
(اللسان): 
كأن َة تغطو إلى وارق السَلَمُ 
وقال الآخر: 


يا بشر حق لوجهك اشير 


فیومًا تعاطینا بوجي 


۷۸ 


2 


هلا عَضبْت لا وألت ايمرا 
والْقسمَة: وجه» وجمعها قسمات. قال 
حرز بن مكعير الضبي راللسان): <107> 
کان دنانیرا على قسماتهم 
وإن كان قد شف الوْجُوه لاء 
أراد: على وجوههم. رانظر: ابن الأإباري 
۱۹۱ قطرب ۱٤۹/۲۰۳‏ أبو الطيب ٤۲ء‏ 
1( 
«(الغرع): حرف من الأضداد. فالقرم الذي 
له الدّيْن. والغرم الذي عليه الديْن. قال زهير 
بن أي سلمی (دیوانه ۲۰۹): <203> 
طالعا عيالات لِسَلمّى 
کما صلع الديْنَ القرم 
(انظر : ابسن الأباري ۲٠۴/۱۲۸‏ قطرب 
۳ ابو الطیب ٥۱٩‏ الصاغای ۲٤٠/٥۹۷‏ 
الأصمعي ۲٤/۳۲‏ ابن السکیت ۱۷۹/۳۰۳) 


۰ #(غفض): حرف من الأضداد. يقال: غفر 
الريض يغفرء إذا كس في وَجَعه» ويقال 
له أيضا: غفر يُغفرء إذا َرأ قال المرار 


الفقعسي راللسان): <154> 


خليليّ إن الدار عفر لذي اهوى 
کما قفر الحموم أو صاحب الگلم 
معناه: إذا نظر إلى الدار عاوده حزئه 
ووجعه؛ فكان إعازلة من تُعاوده العلّة بعد 
البرء. ويقال: غفر امريض يغفر؛ إذا تكس . 
وقيل: مغفرة الله جل ور من هذا 
مأخوذة؛ فإذا قال القائل: اللهم اغَفِر لنا؛ 
فمعناه: غط علینا ذنونا. وإنغا مي الففر 

.ك 

مفرا لأنه يستر الرس ويجمع الشعر. رانظر: 
ابن الأنباري ٠١ ٤/۹ ٤‏ أبو الطيب ٥۲۲‏ الصاغاي 
٠‏ الأصمعي ۲۱/۲١‏ السجستافي 

)۱۷٩/۲۹۸ ابن السکیت‎ ۱٤۷/۲ ٤۵ 

#(غغلب) انظر: المغلب. 

«(غموز): من الأضداد. وهو على صيغة 
فعول»› للفاعل والمفعول» حیٹث يقال: غموز» 
للذي ييز أي: الغامز» فيكون للفاعل. 
ويقال: غموز للتي إذا غور ضرعها درت. 
أي: المغموزة» فيكون للمفعول. رانظر: ابن 
الأنباري ٠٠۷/۲ ٤٥١‏ قطرب ۸۳/١‏ أبو الطب 


0۲( 
«رالقيّب) انظر: غلم آي َم أله 


۱۷۹ 
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٭ر(فات) انظر: يقاوت. 


«رفاد الرجل يفيد): من الأضدادء» قوهم: فاد 
الرجل يَفيد يدا إذا هلك ومات. وفاد يَفيد 
إذا تبخكر في بشليته. قال ابيد بن ربيعة في 

المعنى الأول (دیوانه ۲/۲ ): 

رى خَرزات املك عشرين حجّة 
وعشرین حَتّی فاد والشيّب شامل 
اراد: حتی مات. 

وقاد له مال» أي: كبت. والاسمٌ الفائدة. 

قال الراجز راللسان / هبص): 


o2 م‎ 


م رال ذو البغی شدیدا هصه 


ى 
جں ی ری 
لے جن 3وی 
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ف 


o2‏ رو 
من يقهره 
ا o2‏ 


ر 
حتى ااه قرلۀُ فة 
go 2‏ ر 
ففاد عله حله 


o ر‎ 


وعرصه 
المبص: الدشاط والعجلة. ويهصه: أي 
يسکته ویګخفف من سورة غضبه وهیجانه وعلو 
صوته. ويقصه: أي يدقه ویکسره» رهه 
ويقصه» اما من الإبدال» وأتتى مما معا 
لاختلاف اللفظين. ففاد عنه خاله وعَرَمة 
معناه: زال عه خيَلاؤه» وکأنه مات عنه. 
والعَرَّصر: الدشاط. وأئشد للبيد بن ربيعة 
من قصيدة له في رثاء النعمان بن المنذر رديوانه 
٤‏ واللسان: 


1۸1 


ألا تسألان المرء ماذا يحاول 

اب فیقضی» آم ضلال وباطل 
رعى حَرّزات للك عشرين جبجة 

وعشرين» حى قاد والشيْب شال 

وأمسى كأحلام الثيام نيمهم 
وأي نعيم لته له یرایل 
أي: حتی مات. رعی: حفظ. وخرزات 
الملك: تاج الملك وهي في الأصل جواههر 
تاجه. ویقال: إن الملك كان إذا ملك سنة زيد 
في تاجه وقلادته خرزة ليعلم عدد السنين التي 
ملك فيها. رانظر: ابن الأنباري ٤٠٥/۳١۸‏ 
قطرب ١٤۷/۱۹١‏ أبو الطيب ٥١١‏ الصاغاين 
۷ ۲ ۲ السجستای ٤۸/۲ ٤۸‏ ۱) ۰ 


»(الفادر): حرف من الأضداد. يقال للمسن 
من الوعول فادر. وللشاب منها فادر. وقيل: 
الفادر من الوعول المسن الضخم» والقادر من 
الإبل الذي قد جَفّر» وجُفوره وفدوره ذهاب 
ماء صلبه. >204< 
وقيل: الْفَادر من الوغول الشاب الممتلىء 
شباباء ثم هو بعد ذلك وعل. 
والناخس الذي عَظّم قرناه حقى نخسا 
استه. ولیس له بعد هذا سن. يقال مهن 
الداخس: قد ڪس ينخس ولا يتكلم من 


الفادر بفعل. ويقال في جمع الفادر: در 
وفوادر. وأنشد قول الشاعر: 
رهبان مين لو رأوك رلو 
راحص يِن شعَف العقول الفادر 

القصم: حع الأعصم وهو الوعل الذي 
في يديه بياض» والشعَقَة: أعلى الجبلء 
والعقول: الوعل المعتصيم بالجبل؛ الذي قد 
جَعَّله مَعْقِلّه. وقال الراعي النميري (اللسان: 
وكأغا البطحت على باجها 


وقال الأعشى رديوانه ۷۴): 
قد يرك الدَهْرٌْ في حلقاء راسية 
رهيا وينزل مِنها الأَعْصَمّ الصّدعا 
الدع من الوعول: الذي جسمه بين 
الجسمين؛ ليس بعظيمم ولا صغير. قال 
الشاعر: 
فلو ان هِڻٌ حتفِه ناجيا 
لألفكه الدع الأعْصَا 
وقال كثير في جمع الأعصم. وقيل هو 
نون بني عامر. (أمالي القالي ۲۳۸/١‏ وهاسة 
ابي تام بشرح التبریزي ۲۹۰/۳ واللآلي ۰ :)۸٥‏ 
وأدلييي حى إذا أن سيْتني 
بقول بُجل العصم سل الأباطع 


AY 


وخلفت ما حلفت ٻين اجوالج 
ولا بالمؤدی يوم رد المنانح 
وللبيتين روايات مختلفة. 
وقال الآ حر: <205> 
رل العصْ 
م رخیم ‏ يَشوب ذلك حلم 
فالفادر: من الْوعول لا يتصرف فعله» 
فيقال منه: فَدر والفادر من الإبل: الذي 
كد ماء صلبه عند افُرم. يصرف فعله 
فيقال: فدر يَفدّر» وجفر يجفر؛ إذا لحقه ذاك. 
قال امرؤ القیس (دیوانه :)٠١ ٤‏ 
وغورن في ظِل الفضا وتركته 
كقرّم الهجان الفادر المحشمّس 
غورن» يريد كلاب الصيد. والقرم: 
الفحل الكرع الذي لا ي ركب. والحشمس: 
به کل یال الَشِې کاله 


وحدیٹ عله 


قوله: ر حته» معناه عدلته إلى مدل حالمها. 
(انظر: ابسن الأنبساري ۲٠۴/۱۳۰‏ قطلرب 
۹ الصاغای ٤۴۱/۹۰ ٤‏ ۲) 
«(الفارض» الفوارض): من الأضداد. يقال: 
الفارض للبقر العظام اللاي لسن بصغار ولا 
يراض. ويقال: الفارض لليراض» وقد يقال: 
فارض لغير البقرء قال أبو محمد الفقعسي: 
ه جاج رهه قار 
هَذلاء كالْوْطْب 
وقال الله عر وجل: (إئها بَقَرَة لا ارض 
ولا بكر عَوان بَيْنَ دلك) رالبقرة ۸ . اراد 
بالفارض المستّةء وبالبكر الصغيرة» وبالعوان 
التي هي بين الصغيرة والكبيرة. قال علقمة بن 
عوف راللسانم: 
إليه له تقوم على جل 
يرْضی سَميئة 
بُجَازی بالعطية والبذل 


و 


و 
كحاه الماخض 


ولم عطي بكرا 
ويقال: امرأًة عوان إذا کالت با. 
وحرب عوان» إذا فول فبها مَرَةَ بعد مرة. 
وحاجة عوان إذا طلِبَت مرة بعد مرة. قال 
الفرزدق رديوانه ۲۲۷): <4376 
فعُوداً ادى الأبْوّاب طَلاّب حاجة 


Ar 


عوان من الحاجات أو حاجة بكرا 
العراب :)١١ ٤‏ 
قلا لى الحرب العوان يرم 
وفيا والبأاس صعب 
وقال عب بن مالك: 
فلا وأبيك الخير ما بين واسطر 
الى رکن سَلع ِن عَوّان ولا بكر 
أَحَباُ إلى كفب حَبيثا وَمَجلساً 
من اخت بني الجا لو الها تذري 
(انظر: ابن الأنباري ۳۷٦/۲۸۳‏ قطرب 
٣ ٥‏ أبو الطيب )٥٦ ٤‏ 


«(فارغا): وما يفسر من القسرآن تفسسيرين 


رم فش ار 


المراكب 


متضادين قول الله عر وجل: «(وأصبَح فاد ام 
مُوسّی قارغا إن کادت يدي ب (القصص 
٠‏ فيقول المفسّرون: معنى الآية: وأصبح 
فؤاد ام موسی فارغا من كل هم إلا من 
الاهتمام عوسى والإشفاق عليه إن کادت 
بدي بامه» فتقول: هو ابني. 
وقيل: معنى الآية: وآصبح فؤاد م موسی 
فارغا من الحزن» لعلمها بان موسی م يقتل؛ إذ 
کان الله عر وجل قد وى إليها أنه يسرده 


عليهاء ويجعله من المرسلين إن كادت لدي 
به آي بذهاب الحرن. 
وقال العرب: تقول: ذهب دم فلان فرٴٌغا؛ 
إذا ذهب باطلاء لم تل قاتله ولم تۇخذ مه 
دية. قال الشاعر راللسان): 
فون يك أذواد اصن ونسوة 
لن تذهبوا فرغا بقتل جال 
اي ۾ تذهبوا بدمه باطلا. وقيل معاه: 
وأصبح فزاد ام هوسى فارغا من الوحي إن 
کادت لبډي به بدي بالو حي. <298> 
وقراً نفر من أصحاب رسول الله #: 
لوصح فراد أم وى قرعا. وقراً 
غيرهم: راصح فؤاد ام مُوسسى قرعا)؛ 
وقال: قَرعه حزن موسی. 
فهذا وما قبله بُصحُح مذهسب الذيسن 
یقولون: واصبح فؤاد ام موسی فارغا من کل 
هم الا هم موسیء وْبّطِل قول من ادعې 
فراع قلبها من الحرن. رانظر: ابن الأنباري 
(4۷/14٦‏ 


«(الفاري): حرف من الأضداد. يقال: للذي 
يقطع الأدم: فارء وللذي غرزه: فارء 


ويقال للمزادة المحروزة: مفرية. قال ذو الرمة ‏ 
(دیوانه ): .<4158 


1۸4 


ما بال عينك مها الماءُ يسكب 
کانھا من کلی مفرة سرب 
وفراءَ غرفيةٍ أثاى خوارزها 
المفرية: المزادة المخروزة. والكلّی: جع 


كلية» وهي رقعة تجعل في غُروة الملزادة.. 


ویروی: «کانه من تلّی َفْربُة». فالتلى جى 
وة وهي سير بُخرز به الأديم» ووفراءُ تابع 
لمفريّة» وإلوفراءُ المزادة الواسعة 
والْغرفيّة: التي قد بغت بالغرف؛ وهو 
شجر. وأثأى: أفسد, والخوارز: اللساءُ 
ټخرزن الأديم. والمشلشل: الماء؛ وهو 
مردود على السّرب. ویرویى: «مشلشلا» 
بالنصب على الخال ما في «يدسكب». كنك 
قلت: ما بال عينك منها الماءُ يسكب 
مُشلبلا؛ أي في هذه الحال. والكتشب: 
مع كتبة وهي اخَرَزة. 
وقيل: إنغا سمي الفرَاءُ فَرَاء؛ لأنه كان 
ُحسن نظم المښائلة فشبه بالخارز الذي 
بخرز الآديي وما عرف بيع الفراء ولا 
شرائها قط. وقال بعضهم: سمي فرَاء لقطعه 
الخصوم بالمسائل التي يُعْنت بهاء من قوهم: 
قد قَرّی» إذا قطع. قال زهیر ردیوانه :)٩٤‏ 


وَلأنت قري ما حلفت وغ 
ض القوم يلق ثم لا يَفْرِي 
معناه: تخرزٌ ما قدرت. والخلق 
التقدير. قال الجا امه: (وتَخلقون 
إفک) رالعنکبوت ۱۷ أي تقدرون کذبا 
وقال جل وعلا: ( ارك الله خسن 
اخالقين) (المؤمنون »)١ ٤‏ أي المقدّريسن. وقال 
الكميت: 
أرادوا آث ترايل خالقات 
أعيّهم يَقَِسْنَ ويفتريدا 
ویقال: آفری يُفري» إذا اأفسدء أي قطع 
ليفسد. وفرى يَفُري» إذا أصلح. وقيل: 
المرب تقول: رفرّى» للفساد والإصلاح. 
قال الشاعر: <159> 
فرّی نائبات الدهر بيني وبينها 
وصَرْف الليالي مدل ما في الرد 
(انظر: ابن الأباري ٠١۸/۹٩‏ قرب 
١٠١ ۳‏ أبو الطيب ٥٦٠‏ الأصمعي ٥٤/۸١‏ ابن 
السکیت )۲٠۵/٣۵۷‏ 


«(فاز) انظر: مفازة. 

«(فاطم) انظر: ناقة فَاطم. 

«(الفجوع): من الأضداد. وهو على صيغة 
فعول» للفاعل والمفعول» حيث يقال: أَمرٌ 


1A0 


فَجُرع أي: فاجع» آي للفاعل الذي يفجسع 
الاس بالدواهي. وبقال: موت فجوع أًي: 
يفجع الناس بفقد أحبتهم. كما يقال: امرأة 
فجوع» أي: مفجوعةء بفقد شيءَ عزيسز 
عليهاء كمال أو حبيب. وهذه صيغة المفعول. 
ورجل فجوع کذلك اًي: مفجو ع» أُصابته 
المصيبة الفاجعة التي توجع الأإنسان بفقد ما 
ر عليه هن مال و هميم. (انظر: ابن الأباري 
٤۰‏ ۳۹/۲ قطرب ۸۲/۱٤‏ ابو الطیب ٥۳۹‏ 
الصاغغاي Yee‏ الأصمعمي 0/۸۹ 
السجستای ١‏ ۱۱۱/۱۰ ابن السکیت )۲٠۹/۳۹۰‏ 
#(فرس شوهاء): هن الأضداد قوهم: قرس 
شوهاء إذا كانت حَسَنة الخلق. ولا يقال في 
هذا المعنى للذکر أشلوه. ويقال للرجسل إذا 
وصف حسن الإنسان: لا شوه عليه اي له 
تبالغ في وصف حُسنه فتصيبه بالعين. سيع في 
معنی اسن هذان اخرفان. ویقال في ضده: 
فرس اسوه إذا كان قبيحساء وشَوّهاء إذا 
كانت كذلك. ويقال: حَلق فلان 
مشوه» هن معن القبح. قال الحطيسة 
(دیوانه ۰ 4۲): ٩284<‏ 
اوی م وجه شوه اله حلقَهُ 


ا 


ٌ@ 
وجه 


ویروی: «أری ف وجھا قبح اله معلسه». 
وجاء في الحديث: ((حنا رسول اله چ يوم 
در حَلوة هن تسراب» فنفخهها في وجوه 
المشركينء وقال: شاهت الوجوه) رالنهاية لابن 

الأثر .۲٤۱/۲‏ أراد: قيحت. يقال: شاه وجه 

فلان يوه شوها وشَوْهة إذا قبح. قال أبو 

دژاد يصف فرساً (اللسان): ۰ 

هي شوهاء كالْجُوالتق فُوها 
حاف يِل فيه الشكي 

الشكيم: حَليدة مُحترضة في اللجام. 
ومستجاف: واسع. رانظر: ابن الأباري 


١‏ أبو الطب ٤4۸‏ الصاغغاين 


ر 


١‏ الأصمعي ۳۲/١۸‏ السجستاي 
۲۰ ابن السکیت )۱۸٩/۳۹۱‏ 

#(فرط) انظر: افعرط. 

فرع الرجل وأفرَع: وهن الأضداد 


قوهم: فرع الرجل. يقال: فرع الرجسل إذا 
اصعد» وفرع إذا الحدر. قال معن بسن اوس 


(دیوائه :)1٩‏ <4314 
و e‏ ر ا ار 
فساروا فاما جل حي ففرعوا 


وأما حي دعد فصعدا 


ت 


1۸٦ 


ویروی: «فأفرعوا». وبقال: قد أفسرع 
الرجل في الجبلء إذا أصعد فيه وفرع إذا 
انحدر هنه. قال الشماخ (دیوانه ۲۲): 
فان كرهت هجائي اجب سَخَطي 
٠‏ له بذركئك إفراعي ريدي 
والعبلات: بطن من بني أهية الصغرى من 
قريش نسبوا إلى آمهم عبلةء إحدى نساء بني 
تميم. وقال رجل من اللات من بني أمية 
(اللسان): 
ي اهرڙ هِن يمان حين لنسيني 
وبي أيه إفراعي وكصلوبي 
ويقال: قد أصعد الرجسل في الجبسل ولي 
الأرض» وقد صد إلى الموضع العالي الذي 
ليس بجبل» قال الأعشي رديوانه :)٠١‏ . 
ألا أيهذا السّائلي ين أصْعَدت <315»> 
فان لها في هل يرب مَوعِدا 
وقال الله عر وجل: (إذ تصيدون و 
رون على أَحَد) رآل عمران ٠٥۴‏ فهذا من 
الإصعاد في الأرض. وقراً بعض القراء: رذ 
لَصْعَدُون»» فشبه الصّعود في الأرض بالصعود 
في غررها. وضم التاء جود وأغرب. (انظر: 
ابن الأنباري ۳٠١/۲۰٥١‏ الصاغای ۲٤١/۹۰۸‏ 
الأصمعي ۳٤4/٤١‏ السجستای ٩٩/۱۲۸‏ ابسن 


السکیت ۱۸۸/۳۱۳ قطرب ٠١۹/۷١‏ أبو الطيب 
(et‏ 


«#(فريت الأدج) انظر: الفاري. 
ر قزع): حرف من الأضداد. بققال: فزع 
الرجلء إذا أغاث» وفزع إذا استغاث. قال 
زهیر بن ابي سلمیردیوانه ۱۰۲): 
إذا قزعوا طاروا إلى ملفييهم 
طوال الرّماح لا ضعَاف ولا عُرل 
اراد بے «فزعوا: استغاثواء وأرادوا ان 
ينصّروا. وقال الكلحبة الري رالكامل 
للمبرد :)٤‏ 
وقَلْتُ کاس ألجويها فما 
آنا الكيب من زرود فرعا 
۰ — «نفزع»: نغیٹ. وقال الشماخ 


(دیوانه ۲۳): <282> 


إذا دعت غوتها ضَرائها فزعت 
أطباق ئي على الأثاج مَنْصود 
راد ب رفزعست»: أغالت. والني: 
الشحم واللحم. دعت غوثها: قالت واغوثاه. 
وضراقا: أظارها. وأطباق: جمع طبق» رهي 
طرائق شحمها. والألباج: مع لبج؛ وهو ما 


AY 


بين الكاهل إلى الظهر. ومنضود: بعضه 
فوق بعض. وقال الآخر: 
عاقلا السيوف إذا فرعا 
ورضاح کاشطان القليب 
المعقل: الجرز. قال الشاعر: 
إذا ارز الروع الكَعّاب 


TE 


فلم 
مصاد لمن بأوي الهم وعقِل 
(انظر: ابن الأنباري ۲۸۳/۱۸١‏ أبو الطيسب 
٠١‏ الصاغاي ۲٤1/٦١١‏ السجستاي 
OAYTAMNYY‏ 
«(فصیل حَل) انظر: خل. 
«(فعل): حرف من الأضداد. ومنه قوهم: فعَل 
لا وقع» وفعل لا يقع. ومنه قوله تعالى: 
مع متا الكيّل) (بوسف .)١۳‏ آي: يمع 
مدا. ومنه كذلك قوله تعالی: (إوتادى 
صاب الار) رالأعراف .)٠١‏ أي ّادون. 
وقال الحطيئة (دیوانه ۲۳۳): 
أن الوليد احق بالغذر 
یرید: یشهد لأنه قال: حین یلقی ربه» 
ولم یلقه بعد. رانظر: قطرب ۱۱۹/۱۱۲) 
«(فکه» تفکهون) انظر: متفکه. 


(فلان من أهل الحضارة) انظر: الخضارة. 
«(الفلذم: من الأضداد. فالفلّد: العطاء 
القليل. والفَلّذ: العطاء الكفير. قال 
الشاعر: 
* قد الْعَطّاء في السينَ الول * 
وأنشد للأعشى؛ أعشى باهلة يدح رجلا 
(دیوان الأعشیین :)۲٦۸‏ 
تفه حُرَه َل إن الم ا 
من الشوَاء وروي شرب العْمَرُ 
وقالوا الفلّذ: جع فلْذةء والفلدة: قطعة 
من كبد البعير. رانظر: ابن الأنباري ٤۲١/۳٤۸‏ 
ابو الطيب 4ه السجستاين OEE‏ 
«(الفوارض) انظر: الفارض. 
«(فوق): حرف من الأضداد. يكون معنن 
أعظم كقولك: هذا فوق فلان في العلم 
والشجاعة؛ إذا كان الذي في أحدها أعم 
من الآخر» أي يزيد عليه علما. ويك ون 
«فوق» معن «دون»» كقولك: إن فلانا 
لقصيرء وفوق القصيرء وإنه لقليل وفوق 
القليل؛ وإئه لأحق وفوق الأحمق؛ أي هو دون 
لموم باستحقاقه الزيادة من الذم. ومن هذا 
المعنى قول الله عر وجل: (رن الله لا يخي 
اَن يضر بمََّلامَابغوَ ة فما 


A۸ 


فَوقهًا) رالبقرة .)۲٦‏ يقال: معنى قوله: رمَا 
فَوقّها»» فما دوفاء ویقال: معناه فما هو أعظم 
منها. وقیل: الاختیار ان تکون رفوق» في هذه 
الآية ععنى أعظم؛ لأن البعوضة فماية في 
الصغر؛ ولم يدفع المعنى الآخرء ولا رآه خطأً. 
وفوق تون ععنی ردون» مع الوصف؛ 


كقول العرب: إنه لقليل وفوق القليل. ولا | 


تکون ععنی «ردون مع الأممایء كقول العرب: 
هذه لملةء وفوق التملة. وهذا حار وفوف 
الحمار. قال: لا يجوز أن تكون رفوقي في 
هاتين المسألتين بمعنى ردو ن؛ لأنه ۾ يتقدمه 
وصف› إغا تقدمته اللملة والحمارء وا 
امان. ورد قول المفسرين الذين ذكروا فيه 
ان رفوق ف الآية بععنى «ردوك». 

والرد هذا غلط عند بعض العلمايء؛ 
لان البعوضة وصفٴ للمَثل» ومسا ت وكيد 
والتقدير: رمثلا بعوضة فما دوفا». فإن 
کان الأمر على ما ذكر من أن رفوق» لا 
تکون ععنی «دون» را بعد تقدم الوصف لزم 


إجازة هذا المعنى في الآية؛ إِذ كان الحرف جاء 
بعد البعوضة؛ وهي وصف للمثل. ووز أن 
تنتصب البعوضة على معنی ربیّن»؛ ویکون 
التقدير: معلا ما بين بعوضة إلى ما فوقهاء 
فأسقطت ربین» وجعل إعراجا في البعوضة؛ 
ليعلم أن معناها مراد؛ كما قالت العرب: 
مُطرّنا ما زبالة فالثعلية وهم یریدون: رما 
بين زبالة ى العلبية»» قال الشاعر: <250> 
يا أَحْسَنَ الاس ما قَرُن إلى قم 
ولا حبال مُجبا واصل صل 
أراد: ما بین قرن إلى قدم. 
وهناك من قرا: ملا ما بَعُوصضَةٌ 
فما فوقها)» على معنى: متلا مها هو 
بعوضةء فأضمر رهی کما قال الأعشى 
(دیوانه ۷۲): <251> 
فأنت الجواد وأنت الذي 


ا ٍ ۾ 
إذا ما النفوس مَلأن الصدورا 


۱۸٩۹ 


دير بطعةٍ 5 الصاغای ۲١٠/۹۱٩‏ السجستاي 

جَدير بطعة يوم اللا الطيب ٥۳١‏ الصاغاي 
ء تضرب همنها الدساء النحُورا A۸‏ 

أ 


راد: وأنت الذي هو جدير. رانظر: ابسن | «(فويّسق) انظر: التصغير. 


الأنباري ۲٤۲۹/۱۰۳‏ قطرب ۱۳۳/۱۵٤‏ أبو #(فويق) انظر: التصغير. 


1۹۱ 


«(القانصًان بمَربأة): ونما يفسر من الشعر 


تفسیرین متضادین. قول امرئ القیس ردیوانه 


وتي القانصان 
وکل بمزباة 
غم داجن 
ص الضروس حيبي الضلوع 

وع ريب شيط أَشْ 
أظفاره في السا 
َل هل آله صا 


لَه بمبرّانه <«299> 


e 


لاگ 
دروم 
2 


2 ك 
تم ديار 


ت 
جى ® ری 
سکم ین کروی 


WWW -.TROSWAFrAt. CONN 


¢ 


%0 الفاف 0 


کہا 
يرح ف 
کما یستدیر 


سرام 


حل ظَهْرّ اللسان اک" 
فظل LN‏ 


غَيْطّل 


ا 


الجمار اير 
والقانصان: الصائدان. والمربأة: اموضع 
المرتفع يريا فيه أي يحرس فيه. ومقتفر: آثار 
الوحش يتبعها. وقيل القانصان: الباز والصقر. 
والفغم: الكلب الحريص على الصيد؛ 
يقال: ما اشد فَعُمه! اي ما اشد جرصّه! 
قال الأعشى (دیوانه ۰): 
8 
بني عابر 
وألت بآل عقيل ففغم 


أي: مولع. والداجن: الذي يألف الصيد. 
والسميع: الذي إذا مسع حسشا : پفشه. 
والبصير: الذي إذا رأى شيا من بعد ! 
یکذبه بصره. والتوع: الذي إذا تبع الصيد 
أدرك ولم يعجر عن خوقه. والتكير: المكسر 
اخاذق بالاصطاد. ویروی: رلگر. 

وقیل في قوله: رفانشب أظفاره في السا 
أي: فأنشب الكلب أظفاره في كسا النور. 
فقلت هبت أي: فقلت للثور شبلست» 1 
تنتصر من الكلب! قالوا: وهذا كم منه 
بالثورء أي سخرية واستهزاء. والأصل في 
التهكم الوقوع على <300> الشيء. يقال : 
قد كم البيت إذا وقع بعضّه علسى بعسض. 

فكَرّ إلیه مبراته» آي بقرنه. کما خل ظهر 
اللسان الجن أي طعنه به. والإجرار: أن 
يقطع طرف لسان الفصيل» أو يش حت لإ 
يقدر على الشرب من خِلْف أمه؛ وذلك إذا 
كبر واستغنی عن الشرب» واستغدوا أيضا عن 
لبن اه لأنه إذا م يشرب منه م در ولم 
يقر على لبنها. فإجرار قصيلها يذهب بلبنهاء 
وإجراره أيضا لا يمنعه من الأكل والشرب» 
إغا بمدعه من مَمتها. فالأصل في الإجرار 
هذاء ثم استعمل في حبس اللسان وامساکه 


۱۹۲ 


عن الكلام. قال عمرو بن معدي كرب رهاسة 
أي تام :)0٩۲‏ <4301 
فو ان قومي الطقشي رماځهُم 
نطقت؛ ولکن الرماح جرت 
ي: لر يکن هم ما أفخر به وأذكره. فكأ 
ذلك من فعلهم حبس لسا ومنعسه همسن 
الكلام؛ كما يعنع الإجرار الفصيل من المص . 
وقوله: «فظل يُرَلّحٌ في غيّطل» . وقیل معاه: 
فظل الکلب يرلّحٌ. ومعنی بُرَّح: مید ویتمایل 
كالسكران. والغيطل: الشجر الملتف» ويكون 
أبضاً اللبة والصياح. 
وقوله: «كما بستدير الحمار ار . 
والور: الذي يذل في رأسه ذباب اُزرق او 
حطر فيطمَح برأسه ويازوء فشبّه الكلب في 
اضطرابه وتزوه بالمحمار التعر. قال ابن هقبل 
(اللسان: 
تری ارات الررق تحت انه 
ومنتى اصعقتها صَوهِلهُ 
وقيل القانصان: الفرس وصاحبه. والحجة 
لأن الفرس تسمى قانصا قول عدي بن زيسد 
(شعراء النصرانية £۷١‏ اللسان: 
كقنصك اليل وتصطادك الطير 
ولا كم لهو 


4ر 
احاد 


القنيص 


اي: لا تمتع به. وقوله: رفاأنشب أظفاره ف 
السا . معناه: فأنشب الكلب أظفاره في سا 
الثورء فقلت لأصاحب الفسرس وغلامي 
الممسك الفرس: هُبلّت ألا تدنو إلى الشور 
فعطعَته فقد أمسكه عليك الكلب! وقيل: 
وحال أن يكون اهرؤ القيس أغرى الثور بقتل 

كلبه» لان امراً القيس يفخر بالصيدء ويصف 

في کشر سره انه مرزوق منه» مظفر به» غير 
خائب فیما بحاول هنه. فکیف يحب فل کلّبهء 
ويُغْري الثور بهء وقتل كلبه يفسد عليه 
صيده! <4302 

وقیل في تأويل: رأله تتتص.. أي: الا تدنو 
من الثور! فإن قال قائل: أيكون «تتتصر» 
ععنی تدنو؟ قلنا له: هذا صحيح في كلام 
العرب. قال الراعي رأمالي المرتضي ۱۹۲/۲): 
واَفرَعْنَ في وادي جَلاَمِيد بَعْدها 

علا البيد ساقي القيظة المتناصرُ 
راد بالمتناصر: المحدايئ. وقال مضرّس 
(أمالي القالی ۱۹۲/۲): ) 
فإنك لا عطي امراً حظٌ غیره 
ولا تملك الشقٌ الذي الغفيث ناصرّه 


اراد: دان منه. وقال عدي بن زید: 


قعَذت کي تحڄج ترجو لصوره 
بين فلا تقعد كذي الق البالي 
يخاطب ابن اخیه في تفریطه وت رکه 
الاحتيال له» ليخرج من السجن. فعأويل 
حج: تقدر الأماي. ترجو تصوره معناه: 
ترجو مداناة ها تتمناه. كين فلا كقعد. 
کڼي الخلق الباليء معناه: لا تقعد كصاحب 
الوب الق الذي إذا رقع جانباً قَسّد عليه 
>303< 
قيل: وحال أن يكون امرؤ القيس يفخر 
بان كليه يقتل» لأنه مى قعل ذلك بكلبه 


جانب. 


خاب فلم يصطد. وهو يفخر في غير موضع 
من شعره بأنه مرزوق من الصید, لا يّب. 


والدلیل على هذا قوله ردیوانه ۳۸۹): 


َعَالَوا إلى ما يأتنا اليد كخطب 
أي ينقون بأنا ل نخيب. وقال امرؤ القيس 


ضا (دیوانه ٩)۱۲‏ 


فطعم ليد س ل 


ت 0 


يره س ب 


۹۳ 


بأنه مرزوق من 
الصيد» منه معاشه وكسبه. فمن كان دهره 
الفخر بالظّفر بالصيد ل يجح بأن كلبه الذي 
یصطاد به يقتّل. 
ومعنى قوله: «أالسص الض روس حي 
اللو ع» أي: بعض أضراسه ملتصق ببعض؛ 
وهذا من صفة الكلب. وحي الضلوع: عالي 
الضلوع» ويروى: رحني الضلوع» أي داخل 
الضلوع. ويروى: «خفي الضلسوع» آي: 
ضلوعه خفية داخلة في جنبه. وقوله : : قل 
يرح في عَيْطْل» معناه: فظل الثور يرح في 
عيْطل؛ آي: لا طعنه صاحب الفرس ترئّح 


فمدح هذا الرامي 


ر 2 8 
ف جَلبة وضجة» أي: طمح براسه ودار.. 


قال علقمة بن عَبدة رديوانه :)١/١‏ 
وظل ليران الصرم غماغِم 
يدَاعِسهنٌ باصي 

وراد بقوله: رهبلت الا تنتصر» هبلت يا 


مغلب 
صاحب الفرس؛ ألا تدنو من الصيد فتطعه 
إذا أمسكه الكلب عليك! يدل على هذا 
التفسير قول اي دؤاد رأمالي القالي ٠۰/۲‏ ؟): 
طويل طامح الطرف 


گے ب 


لی مفرعة 


أي: عينه إلى الكلب» ينظر متى سك . 
الصيد فيك على الذي قد أمسكه فيطوثه 
ليستريح الكلب من إمساكه إياه. (انظر: ابسن 
الأنباري ۲۹۹/۱۹۷) 
«(القانع): حرف من الأضداد. يقال: رحل 
قانع ذا کان راضیا عا هو فه لا يسال 
آحدا. ر رجل قانع إذا كان سائلا. قال 
الله عر وجل: (وأطمُوا القانع وَالْمُعْتَرً) 
رالحج ٠ء‏ فالقانع السائل. والمعتر الذي 
يعرّض بالمسألة ولا يصرّح. ويقال: المعتر: 
السائل. والقانع: الحتاج. ويقال: قد فع 

الرجل بقع قتاعة وقنَعًا وفَعَائاء إذا رضي ا 
هو فيه؛ وهو قانع وقنع. ويقال: قد قتع يقنع 
قنوعاء إذا سأل. ويقال: نعموذ بالل مسن 
الششوع والو ي ونسأل الله القعاعةء فوع 

الخضوع» والقنوع المسألة. وقال أعرايي لقوم 
سأهم فلم يُعطوه: الحمد لله الذي أقعني 
الیکې آي احوجني لسؤالكم. وقال الشَمَاخ 
(دیوانه ۰)8 
أعائش ما لأهلِك لا أراهُم 
بُضيعُون الهجَان م اليم 
وكّف بصع صاحب مُدفآت 


لال مء بُطبحه فيي 
مَفَاقرَه اغف هن انوع 
المدفآت: جع مدفأةء وهي الناقة التي 
أدفئت بكثر ة الوبر. والأثباج: جع بج؛ 
وهو الوسط. والصقيع: الساقط من السماء. 
المفاقر: وجوه الفقر؛ لاواحدها 
كالمشابه والملامح. أعف من العفة. والقنوع: 
السؤال» أي من المسألة ٠‏ 
وقال الآخر: <66> 
وإغطائي اموي على حين ره 
إذا قال أبْصِر حلي وقوعي 
وقال لبيد بن ربيعة وهو من المعمريسن 
(دیوانه ۲۳/۹): 
منم عيذ اع بتميه 
رينهم هي باليشة ابع 
وقال الآخر: 
وأقتع بالشيء اليسير صيَاة 
لنفسي ما عمّرّت وال قانع 


أي: راض. ورا تكلموا بالقنوع في 
معنى القناعة. والاختيار ما قدمنا ذكره. فمنه 
قول بعضهم: 
قَسَرَبلت أخلاقي فثوعًا وعفة 
ڏوندي بأخلاقي کوز من الذَهَب 
لم ار عا كالقئوع لهه 
وأن َيل الإلسان ما عاش في الطَلَّب ' 
وقال الآخر: 
ق بالإله ورد الس عن َّم 
ل القع ولا كَحْسدٌ أخا امال 
فان بين الفئى والفقر مثزلة 
مقرونة بجديد ليس بالبَالي 
وقال الآخر: <67> 
EE‏ 
حى عرزيزا وظل معا . 
لله در القثوع يِن لق 
کم من وضيع به قد ارفا 
تضيق فس الفتى إذا افتقرت 
ولو رى برب اسا 
وقال نصيب في المعتر: 
مر ذا ابن لى جراك الله مَعفِرَةٌ 
يفني مَكائك أو يفطي كما قَبُ 
قد کان عند ابن لیلی غير معوزه 


EU 


للقضل وعلل رللمعتر مُركقب 
وقال الآخر: 
مرك ما المعتر يأي بلادنا 
(انظر: ابن الأنباري ٦/۳۳‏ قطرب ٩٥/٥۲‏ 
أبو الطيب ٥۷۷‏ الصاغاي ۲٤۳١/٦۴۴‏ الأصمعي 
٤ ٤‏ السجستای ۱۱١/۱۷١‏ ابن السسكيت 
(Ye Y/TEA‏ 
«(قبل) انظر: بعد. 
«(قد أراح): ومن الأضداد قوهم: قد اراح 
الرجل. إذا استراح» وقد راح إذا مات. قال 
رؤبةء وقيل هو للعجاج راللسان): 
* اراح بعد الم والتغمغم * 
اراد ب «اراح»: مات. رانظر: ابن الأنباري 
۹ أبو الطب ۳١۷‏ الماغغاي 
6٥‏ السجستای )۱۳٤/۲۰۷‏ 
«(قد انقبض الرجل): ومن الأضداد قوفم: 
قد انقبض الرجل»› إذا تجمع. وقد انقبض إذا 
ظهر وسعى في أموره. (انظشر: ابسن الأباري 
۷ ۲۹ أبو الطيسب ۸٤‏ السجستاي 


AFo/l14 


#(القرى): وله معنیان متضادان. أوهما: القرء 


بمعنى: الطّيّر. وهو مذهب امهل الحجاز. 
وثانيهما: القرء ععنى: الحيض» وهو مذهسب 
آهل العراق. ويقال في جمعه: أقراء وقروء. 
ويقال: قد دفع فلان إلى فلانة جاريته تُقرنهاء 
يعن أن تعيض ثم تطْهرَ للاستيراء. ومن الحجة 
من قال: الأقراء الأطهار» قول الأعشى 
(دیوانه :)٩۷‏ 
وني كل عام آل جَاشم غزوة 
كش لأقصاها غر ج غزائکا 
موزل مالا ولي الأطلرقعة ٠‏ 
لما ضاع فها من روء نسائکا 
معناه: من أطهار نسائك؛ أي صيّت 
اطُهار اللساءء فلم تغشهن مؤترا للغزوء 
فأورثك ذاك الال والرفعة. 
ومن الحجَة لمن قال: القرء الحيض ما جاء 
في الحديث عن البي َه أنه قال للمرأًة: 
دعي الصَلاة يام أقرائك). ويققال: قد 


تحيضت المرأة إذا ت ركت الصلاة يام الحيض. 


ويقال: قد قرات المراة إذا دا حَيْضهاء 
وأقرأت إذا دا طَهّرّها. وهو الصحيح. ويقال 
کذلك: قرات إذا حاضت» وأقرأّت 


۱۹٩ 


إذا طَهُرت. (انظر: ابسن الأباري ۷/۸ 
قطرب ۱۰۸/۹۱ أبو الطب ۷١‏ الصاغان 
٠١‏ الأصمعي ٥/١‏ السجستایی ۹۹/۱۳۲٤‏ 
ابن السکیت ٦۳/۲۷٦‏ 
+(قرظ) انظر: التقريظ. 
(القّران > ذو القركين): وما يفسر من کتاب 
الله عر وجل تفاسير متضادة قواله تعالى: 
کر fo‏ جا ى 0 4 0 
(ويستالوئك عن ذي القركين) رالكهف ۸۳). 
سمع عمر رجه الله رجلا يقول لرجل: ریا 
ذا القرنين». فقال: اما ترضون إن 
تسمّوا بأساء الأنبياءء حتى صرت تسمّون 
بأماء الملائگة! <4353 
وقال بعض الصحابة: أن ذا القرنين نبي. 
وقالوا كذلك: مَلَك الأرض: شرقها وغربها. 
أربعة: مؤمنان وكافران» فأمُا المؤممان 
فسليمان بن داود وذو القرنين»› وام الكافران 
فالذي حاج إبراهيم في ربه» يعني رود 
وبخت صّر. وسل علي بن أي طالب رضوان 
الله عليه عن ذي القرّنينء ابا کان آم مَلکا؟ 
فقال: لیس بي ولا مَللك» ولکنه عبد صاڂ 
حب الله فأحبّه» وناصح اله فناصحه» بعثه الله 


عر وجل إلى قومه فضربوه على قرنه الأعن 


فمات»› ثم أحياه الله فدعاهم إلى رمء فضربوه 
على قرنه الأيسر فمات» وفيكم مثله. وقيل: 
إغا مي ذو القرنين ذا القرنين؛ لأنه كان في 
رأسه ضفیرتان من شَعَّر يط فيهما. قال لبد 
بن ربيعة راللسان): ۰ 
والصَعّب ذو القرنين أصبح اويا 
بايئو في جتت ام ميم 
اراد بذي القرنين: النعمان بن المنذر؛ لأنه 
کانت في رأسه ضفیرتا شعر. <354> 
وقيل: سمي ذا القرنين؛ لأنه بلغ قرّن 
الشمس هن هشرقهاء وقرها من مغرها. وقيل: 
سمي ذا القرنين» لأنه ملك فارس والروم . 
(انظر: ابن الأنباري )۳٠١۴۳/۲۴۳۷‏ 
«(قرونا بين َلك كيير): وما يفش ر مسن 
القرآن تفسيرين متضادين قوله تعالى: . 
(وفُررنا بن دك کثیرا) (الفرقان ۳۸)» 
تحت قرون تحصيل عدد م يطلع الله عليه أحدا 
فهو من التأويل الذي استأثر بعلمه. رانظر: ابن 
الأنباري ٤١٠/٠٠٠١‏ قطرب ۸٥/۲۷‏ أبو الطب 
0<۸( 
«رالقریع): حرف من الأضداد. وكذلك 
المقروع. يقال: فلان قریع بي فلان» إذا کان 
سيدهم. وكذلك هو مقروع بني فلان. 


E: 


والقريع من الإبل أيضا: الكرم الذي يتخب 
لفلة. والقريع أيضا منها امسرذول الذي 
يقرع أنفه رغبة عن فخُليّه. <178 
ويقال للرجل السيد: هو الْفحْل لا يقرع 
أنفه» وقال ذو الرمة يصف فحلا من الإبسل. 
(دیوانه :)۷١‏ 
ون لَمْ يرل يسرع العام قله 
ذا صوت قرو ع عن العف عاذب 
يقول: ما حدا ظهره وأضمره ها كسان 
يستسمع من صوت فحل آخر. والذف: 
الأكل. والعاذب: القائم الراففع رأسه لا 
يأكل. والبعير القريع المذموم بهذا الوصسسف. 
يقال له الْسَدّم. وقول الناس: رجل نادم 
سادم من هذا اُخذه يراد به قد مع مسن 
المصرّف» وفاته الرأي وضاقت عليه الحيالة. 
ويقال: السادم هو المتغيّر العقل أو كالمتغفير 
العقل. من قوشم: مياه سدم إذا كانت 
متغيرة. قال ذو الرهَة (ديوانه 1 
إذا ما المياه السذم آضت كألها 
من الأجن اء معا وصبيباً 
وقال الوليد بن قبة راللسام: 
قَطَعْت الذَهْر كالسدم الى 
هدر في دمشق وما رم 


(انظر: ابن الأنباري ۱۷۸/۱١۹‏ أبو الطيسب 
۹ الصاغاین ۲٤۲/۹۲۲‏ الأصمعي )١۷/١١‏ 
يرقَسط: حرف من اللأضداد. يقال: سط 
الرجل إذا عدل. وقَسّط إذا جار. والجسور 
غلب على رقسط. قال الله جل وعر: 
وام امون فکائوا جهنم حَطّباً) راجن 
.٥‏ اراد: «المجائروني. وقال القطامي 
(دیوانه ۰)٤ ١‏ 
سوا بالالی فصوا جيعا 
على الْعْمّان ودروا السَطَاعا 
والسطاع: عمود ايت الذي في 
وسظهء فإذا تزع عموده سقط. أراد قيام 
الشاعر عمرو بن كلثوم بقتل عمرو بسن 
هند. وفي اللسان بعد أن أورد هذا البيست 
قال: رروذلك خم دخلوا على النعمان قبته». 
وقال الآخر: 
قَسَطُوا على التعمان راہن مُحرّق 
وبتي قطام پور ولول 
ويقال: أقسط الرجل» بالألف إذا عدلء 
لا غير. قال الله عر وجلل: رن لھ بب ١‏ 
المقسطن) رالمائدة ۴ .)٤‏ 
وقال الحارث ابن حِلزة رالمعلقة بشرح 


<458> :)١ ٤ التبريزي‎ 


مَك مقط وأَكَمَلٌ مَنْ يم 
شي وَين دون ما لديه الثتاءُ 
(انظر: ابن الأنباري ۸/۲۰٩‏ قطرب ٠١۷/۹۰‏ 
أبو الطيب 4 ٥۹‏ الصاغاني ۲٤٠٠/٠٠٠١‏ الأصمعي 
1 ابن السکیت ٤/۲۹۳‏ ۱۷) 
«(قشيب): من الأضداد. يقال: ثوب قشيب 


للجديد» وشوب قشيب للخلّق. رانظر: ابن 
الأنباري ۳۹۳/۲۹۰ قطرب ٩۹۱/٤١‏ أبو الطيب 
۸ه الصاغاني ۲٤۲۲/۹۲۰‏ الأصمعي 5۹/۱۰۱) 
«(قعد): حرف من الأضداد عند بعض 
اللغويين. يقال: قد قعد الرجل إذا جلس» 
وقعد یشتمنی بمعنی قام يشتمني»› قال ڊ 5 
بني عامر (اللان باختلاف الرواية: ' 
لا يقنع الجارية الخضاب 
ولا الوشاحان ولا الجلباب 
مِنْ دون آن تاتقي الأركابُ 
ويَقَعْد القعْل لَه لعاب 
جعل ريقعد» ععنى ضده أي: قام 
وانتصب» والأركاب: موضع المذاكيرء 
واحدها رکب. رانظر: ابن الأنباري ۲٤۷/۱١۱‏ 
قطرب ٠۳۹/۱۷١‏ أبو الطب ٥۸۲‏ الصاغاني 


۰ السنجستاني ۵۳۰/۲۹۱" 


«(القلّت): ومن الأضداد القلّت <420> في 


كلام أهلٍ الحجازء وهو نقرة في الجبل يُجتمع 
فيها الماء فيغرق فيها الجمَل والفيل» لو 
سقط فيها. والقَلّت في لغة تميم وغيرهم نقرة 
صغيرة في الجبل يجتمع فيها الماءء وهي 
مؤنفة يقال في تصغيرها: فة وني جعها 
قلات قال أبو القمقسام الأسدي رديوان 
الحماسة): 
إقرأ على الوّشل السام وفل له 
المشارب مذ ققدت ذميم 
كنت املك من مائك ) يدق 
ما في قلاتكِ ما حييت لنم 
(انظر: ابن الأباري ٤۲٠/۳٤۷‏ أبو الطيب 
۷ه السجستاني )۱٤۹/۲ ٥۷‏ 
«(قلَّص): حرف من الأضداد. يقال: قَلصٌ 
الشيء إذا قَصْرَ وقلّ. وقلص الما إذا جم 
وزاد. فمن العنى الأول قوهم: قلص الل 
إذا قل وقصر» ومن المعنى الثاني قوهم: هذه 
قَلَصَة الماى آي جَمّته وکثرته. قال امرؤ 
القیس (دیوانه ۱۸۳): 
فأؤرَدها من آخر الليل مَشربا 
بلاق خضرا ماؤهن قليص 
أي: مرتفع كثير. وقال الآخر: 


* قلص عئی کقلوص الظل * 
وقال الآخحر (اللسان): 
يا ریها هن بارد قلاصٍ 
قد جم حتی هم بالقیاص 
الانقياص: انشقاق الركيّة طولا. يقال: قد 
انقاصت البئر إذا لحقها ذلك. وقد انقاصت 
سن الرجل» إذا انشقت طولا. 
وقراً بعض الصحابة: (جدارا ay‏ ان 
ينقاص) رالكهف ۷۷). وروي عن اللي ل 
أنه قال: (جذارًا بريد أن يُنقض) قال بو 
ذژیب ردیوان اهذلیین ۳۸/۱): <171> 
فرافا كَقَيْص الس فالمتْر إنه 
sS‏ رر و 
لکل اناس رة وجبور 
ومعنی رریرید»» یکاد. ویقال: همونعل 
مستعار للجدار. كما قال الشاعر: 
رید الرمح صر آي بَراء 
وزغب عن دماءِ بي عقيل 
(انظر: ابن الأنباري ۱۷١/٠٠١٠١‏ أبر الطيسب 
“١‏ الصاغاي 4/۳1 الأصمعي £4 ابن 
السکیت ۱۷۰/۲۸۰) 


ء(قَمُؤت): هن الأضداد. يقال: 


م 
ص ےت 


قمؤت الإبل 


فموءا وقماءة إذا بجنت . والقامى: اللاعي 


وقمو الرّجلء اذا صَغُر جسمه فهو قميء 
قماء. قال الشاعر راللسان): 


ا 9 


الْقَمَاءةٍ ذلة 


TT 


وان أعِراء الرجال طوالها 

رانظر: ابن الأباري ٠٠١/۳١۷‏ قطرب 
١‏ أبو الطب ٥۸١‏ الصاغاي 
۵ ۲ السجستای ۱۳۲/۱۹۹) 
«(قدع) انظر: القانع. 
«(القنيص): حرف مسن الأضداد. يقال: 
القنيص للقانص» ويقال للمفعول أيضا 
قنيص؛ ويكون القيص عن الفففل 
والمصدرء وقال عدي بن زيد راللسان): 
قنك الیل وتصطادك ال 

معن رشكع»: ثُخَلى والقنيص ولسع 
بلهوه. رانظر؛ ابن الأنباري ۲۹۲/۱۹۲ أبو الطيب 
٠ ۴‏ الصاغای ۲٤۳/۹۳۳‏ الأصمعي ٤/۳۰‏ ۲ ابن 


السگیت ۱۷۹/۳۰۲) 


«(قوم ألصّار): ومن الأضداد» قول العرب: 
قوم ألصّارء للذين نصرروا رسول الله ج 
وآمنوا بالله ورسوله. وقوم أنصار للدصارى. 
قال الشاعر راللسان): 
ئا رابت بطاً ألصار 

شرت عن رکيي الإزارا 

ويقال: قوم نصارى للكفار الذي نجعلون 

لله ولداء ویکفرون به. ویقال: قوم ناری 
للذين نصروا عيسى عليه السلام» وكانوا 
على منهاج الحق» يعترفون بأن عيسى عبد 
من عبید الله جل وعرء ویشهدون محمد ظا 


بالتصديق. والصابتون قوم مؤمنون» موا 
صابئين -خروجهم من الباطل إلى الحق» يقال 
لمن خرج هن دين إلى دين: صابى. من ذلك 
ن قريشا كانت تسمى اللي ي صابفاء 
ویقولون لمن دخل في ديه #: قد صبا. فان 
قال قائل: إذا کان هؤلاء كلهم مُهنینء فما 
الفائدة في قوله: (مَنْ آمَنَ بالله) رالبقرة ۲١)؟‏ 
فيقال له: معناه: من دام منهم على الإعانء 
فله اجره عند ربه. 
(انظر: ابن الأباري ۳٤۹/۲۲۷‏ الصاغاي 


(ETI 
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صفحة زوجية فارغة للتدسيق وحسن الإإأخراج. 


ا لکاف ا ك 


«(الكأس): وهو من الحروف المشبهة 
للأضداد. يقال لاإناء: کأس» وللشراب الذي 
فیه کأس. >162< 

وقيل: الكأس الإناء عا فيه؛ فإذا شرب 
الذي فيه م يقل له کأس؛ بل يرد إلى امه 
الذي هو امه من الآنية. كما تقول المرب: 
ادى للطبق الذي عليه اهديّة؛ فإذا أجذت 
اهدية من عليه قيل له: طبق. ولٍ يقر له: 
مهّدّى. وقال بعض المفسرين: الكأس: 
الخمر؛ يذهب إلى أا اسم للإناء والخمسر. 
وهذا المعنى أدت» قال الله ع“ وجل: (بکأس 


ہیں ایی ںی 
لی ین کرو ںی 
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من معين بيّضاء دة للش اربين) رالصافات 
(fN-Ee‏ 
وقال الشاعر: 
وما زالّت الكاس تالا 
وكذهب بالأرل الأول 
(انظر: ابسن الأنباري ۱١۲/۹۸‏ الصاغافي 
۹ الأصمعي ٤٦/٦۷‏ ابن السكيت 
41( 
«(كاتم): من الأضداد. وهو على صيغة فاعلء 
للفاعل والمفعول» حيث يقال: هذا سر کاټم 
اي هکتوم» فیکون فاعل ععنى مفعول. وهه 
. # ا 
قوغشم: بر كکام: آي مكتوم. 


Y۳ 


ومنه قوم كذلك: وما أنت محازم الققلء 
آي: محزوم العقل. ويقال في فل يُضرّب 
للرجل الحازم: «لا بداب له الضَراء ولا بمشّى 
له امّى» فالراء ما سعر الإنسان مسن 
الأشجار خاصة. والخمَر: مسا سره مسن 
الأشجار وغيرها. ويقال: هذه كَطْليقة اة 
أي: مَبَالةَ أو مُبان فيهًا. ومله قوله تعالى: ((و 
عاصم الوم من مر 1 (هود .)٤۳‏ كأتهة 
بُريد: لا معصوم. ومن قوله تعالى: فهر ِي 
عِيشّة راضيَّة©€ رالاقة .٠ ١‏ أي: مَرضيّة. وقد 
يجوز أن يكون المعنى في عيشة راضية لأهلها. 
وسيل خائِف آي: مَخُوف. ويله قوشم: ما 
عندك بائتة ليلةء أي: مّبيت ليلة. يقصد أي ما 
عنده ما يكفي من الطعام لعشاء ضيف لليلة 
واحدة. وهذا هو المعنى الأول. والمعنى الآخر 
لکاتم: اي هو الذي کم السّر. کون 
للفاعلء كما كان المعتى الأول للمفعول. ومنه 
قوهم: کتمه كَتماً وکنْماناء إذا ستره. قال 

جریر (دیوانه 9۹۳): 
لآ أستطيعٌ لهذا الحباً نما 


(انظر: قطرب ۸٥/۳۰‏ ابو الطیب ٥۸ء ٠١‏ 
الصاغای )۲۲٤/٤۰۱‏ 
٭(کان): حرف من الأضّدَاد. يقال: كان 
للماضي. وكان للمستقبل. فأما كوا 
للماضي فلا بُحتاج ها إلى شاهد. وأما كوا 
للمستقبل» فقول الشاعر: 
فاد ركت مَنْ قد کان قبلي ولم أدع 

لمن كان بدي في القصائد مَصسَعًا 

اراد لن یکون بعدي» قال: وتکون رکان» 
زائدة» كقوله تصمالى: ركان الله غفورا 
حي (النساء ٠٠٠١‏ معناه: والله غفور 
رحيم. (انظر: ابن الأنباري ٠١/۲۸‏ الصاغاي 
(TEETET‏ 
«(الكري): حرف من الأضداد. يقال 
الكري: للمكتري» كما يقال الككري: 
للمکتری منه. <199> 

(انظر: ابن الأباري ۱۹۹/۱۲۳ قطرب 
١۹ ۷‏ أبو الطبب ٠١۷‏ الصاغاین ۲٤۳/٤١‏ 
الأصمعي ١۱/۷۸ ۲٤/١١‏ السجستاي 
۱ | ابن السکیت )۱۸٠۹/ ۳٠۰٤‏ 


1 
ل 


«(لا): حرف من الأضداد. تكون ععسنى 
الجحد» وهو الأشهر فيها. وتكون إععنى 
الإلبات» وهو المستغرب عند عوام الاس 
منها. فکوفا ععنی المخد لا يحتاج فيه إلى 
شاهد. وکوفا إععنى الإثبات شاهده» قول الله 
عر وجل: (وحَرَام على فَرية أَهْلكتاها آَم و 
يرجځُون) (الأنبياء )٩ ٥‏ معناه نهم يرجعون. 
وكذلك قوله عر وجل: ما ملعك ألا 

سنجد) رالأعراف .)١١‏ معناه: ران تسجدي» 
فدخحلت رها للتو کید ومغله قوله جل وعلا: 


د ړه د 


وما بوركم أئها إذا جاءت لا بوب ون) 


رخ 
٠‏ جی(ریے (جںی 
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للام کا 


۰ (الأنعام ۹. معداه: افا إا جات يۇهھنوڭك. 


وقال الشاعر راللسان): <211> 
ابی وده له البخل واستعجلت به 


~ ټ 


َعَم من فى لا يَمتَعٌ اود قايلة 
ي «لا» أربعة أقوال؛ يقال: هي مۇكدة 
للكلام» والمعنى: ای جوده البخل. ویقال: 
هي منصوبة ب «ای» مضافة إلى البخل. 
وكان اأصحاب هذا القول روون اليبت: 
رای جوده لا البخل» على معنى كلمة البخل. 
والوجه الثالث: أن تكون رلا» منصوبة 
ب رای» غير مضافة لی البخل» ريصب 
«البخل» على الرجمةعن 


f.0 


«لا» کما تقول: ريت بکرا ابا حمك. 
والوجه الرابع: اى جوده لا البخل» على 
ان تنعصب رلا» ب رای» ويرتفع «البخل» 
باضمار رهی ما تقول: مررت بعد الله 
خوك وأنت تريد هو أخوك. 
وإذا جعلت رلا اما کان فیها وجهان: 
احدھما کرهت رلا یسا فق بالتسکین» 
وا عجبني «لا»» وفررت من رلا». وکذلك 
(««نعم». والوجه الآخر: اعجبتني لاء رونم 
وکرهت رلاع ««ونعم»» وفررت من رلاع» 
«ونعم». 
وهن العرب من يذ كرما وبجريهمل 
فبقول: أعجبني نعم وآحببت نعَمَاء وفررت 
من لاء ونعي» قال الشاعر: 
كأئك في الکتاب وَجَذت لاء 


# 
r و‎ 


مُحَرَمَةَ ‏ عليك فلا جل 
قال الشاعر: <212> 
ولس يرْجع في (لا) بعدما سفت 


O0 


E ٤ 
منه (لعم) طائعا حر من الناس‎ 
وقال الآخر:‎ 


وقوله َعَم إلا لمسكين 


يقال: رڌم ورذم. قال قيس بسن عاصم 
المنقري في ت و کید الكلام ب رلا (ياقوت 
الحموي ۲۷/۳): 
ويم جدود لا فضحتم أباكم 
وساشم والخیل لدمَی نوره 
أراد: ویوم جدرد فضحتم اباکم. وقال 
الآخر: 
من غير لا مَرَض ولكِن مرا 
َي البوائق والخطوب بوادي 
أراد: من غير مرض. وقال زهير بن أي 


سلمی (دیوانه :)۱٩۳‏ 


موث الج لا بيغتال هته 
عن الرياسة لا عجر ولا سام 


اراد: لا يغتال مه عجز. وقال ساعدة 
المهذلي (ديوان المذليين :)۱۷۲/١‏ 
فغك لا برق 
غاب تفيّمَه ضرام مُعقِبً 


کان ومیضه 


وقوله رأفعنك لا برق معناه: امسن 
أرضك ومن ناحيتك يأيتها المرأة برق هذه 
صفته! قال: والضرام والضَرم: مارق ودق هن 
الحطب. ودّشیمه انشام فيه آي دخل فیے»› 
ویروی: رسيم آي: علاه. و المثقب: الذي 
يوقد النار ويجييها ويضينها. يقال: قبست 
ناري ألقبهاء وأقبست النار تتقب فهي 


۳٠“ 


ثاقبة ثقوبًا. وقال الله عر وجل: رذ مَس 
(الصافات »)٠١‏ وقال بو الأسود: 
اذاع به في الاس حتی کاله 
أي: بضياء. وقال الآخر: <213> 
قد یَکسبُ امال الان الجافي 
بغير لا عطف ولا أصطراف 
أراد: بغير عَصلض. وقال الآخر: 
* وقد حلاهُنٌ بلا غبر خرق * 
وقال أبو النجم (رالصحاح واللسان والتاج : 
أوم البيض ألا كسلخرا 
لا رأينَ الشمط القفندر؛ 
اراد: ران تسخرا». والقفندر: القبيح. 
فال الأحرص (اللساك): 
الا يا لَقَوْمِي قد اشَطّْت غواذلي 
ويزْغُمنَ ان اُودى قي باطلي 
لهو ألا حه 
داع دائب غير غافل 
أراد: أن أَحبّه. وقال العجَاج: <214> 
”في بر لا ځور رى وما شَعَر* 
راد: في بئر حورء أي في بئر هلاك. 
وقيل: «لا» جحد محض في هذا البست» 


والتأویل عنده: في بئر ماء لا بير عليه 
شیئاء اي لا یرد عليه شیئا. ویقال: طحت 
الطاحدة؛ فما احارت شيئاء أي يتين ها اثر 
عمل. وقیل: إغا تکون: رلا زائدة إذا تقذم 
الجيخد» كقول الشاعر: 
ما کان يرضی رسول الله ديهم 
والطیّان ابو بکر ولا عُمَرُ 
راد: ابو بكر وعمر. ُو إِذا اتی بعدها 
جحد فقدمت لاایذان به؛ کقوله عر وجل: 
لتلا يلم اهل الاب ألا درون على 
شيءِ من فضل ا( (الحدید ۲۹). معناه: لن 
يعلم. وقيل في تفسير قول الله جل وعرً: (لآً 
سم بوم رم القيامَة© رالقيامة . معناه: أقسم 
ولا زائدة. وقيل: رلا لا تکون اول 
الكلام زائدة» ولكنها رد على الكفرةء إذ 
جعلوا لله عر وجل ولدا وشريكا وصاحبة» 
فرد الله عليهم قولهم» فقال: رلا»» وابتداً 
ب «أقسم بيوم القيامة». <215> 


ا 


وقيل في قوله تعمالى: (مَامتَعَك ألا 
سد رالأعراف ۲( المع یرجم إلى معنی 
القول» والتأويل: مَل قال لك: لا تسجد؟ ف 


رلا جحد مَحْض. وان دخلت إيذانا بالقول؛ 


Ye¥ 


إذ م يتصرّح لفظه رمعاي القرآن ٤/١‏ ۳۷). 
کما قال أبو ذؤيب الهذلي في هري بيه رديوان 
الهذلیین :)۲/١‏ 
فأاجشها أن ما لجسي آله 
ادى بي من البلاد فَوّدعُوا 
اراد: فقلت هاء فراد ران» إذ م يعصرح 
القول. وكذلك تأول الآيسين الأخريين: 
حرام على فَرْبَة أهلخاقا أهم ل 
يرجغون) رالأنبياء .)٩١‏ وما بشو ركم انها 
إذا جاعت لا ومون( رالأنعام .)٠٠۹‏ على 
مثل هذا المعنی. رانظر: ابن الأتباري ۲٠۹۱/۱۳۰١‏ 
الصاغای ۵ ۰ ٤۸/۷‏ ۲) ) 
«(لائق): حرف من الأضداد. يقال: الرجمل 
لانن الدواة» وقد لاقها يليقها ليا وليوق 


وليقاناء فهو لائق غاء والدواة مَلِيقَة 
ولوقة. وألاقها ليها إلالة فهو تُليق. 
والدواة مُلاقةء قال عبيد الله بن عبد الله بسن 
عتبة بن مسعود: <4262 


إذا نحن جَهزنا إليكم صَحيفة 
أمتا الدوايا بالموع الستواجم 
ریقال: قد لاقت الدواة ذا استحکم 


يها بغيرهاء فهذا ضد لائق إذا كان وصفا 


للفاعل. ومعنفن اللْيْسق إلصاق المداد 
بالكرْسف» والگرسف: القطن» وكذلك 
البرس» والطاطء والخْرقع ويلفظ : القن 
القن والْقَطّنٌ. ويقال: دخلت المدينة فما 
لاقنني؛ إذا م توافقبي ولم نبت ها. ويقال: 
سیف لا ليق شيناء إذا كان بقطع ما بقع 
عليه» ولا ثبت من ضريبته شيء. ويقال: 
تزوج فلان فلانة فمالاقتا ده ولا 
عاقت؛ إذا م تلصق بقليه. ويقال: هذا 
الكلام لا بلق بصّرى وله تلط 
بصفري. اي لا يصق بقلي. وقال ابن 
اجر یذکر امراًته: <263 
رمي بهررات الذئوب وَباعدّت 
۰ فراشي قيا لتاس اذا بليقها! 
آراد: ماذا يلْصقَها بقلي؟ ومعنی «هورات» 
البلايا والشرور. ويقال: فلان يهور فلانا؛ إذا 
طلّب عيوبه وكسّب إليه المقابح. واللام في 
قوله: ریا للناس لام تخفض وتفشسح عن 
الاستغاثةء كقوهم: يا للمسلمين! يا لَبّكر!.يا 
أميم!. وقال الشاعر: 
واي لباقي الدمع ما عشت فاغلمي 
جنوح ظلام أو تور شارق 
وما رال هذا الذَهْر ِن شوم جه ) 


۰۸ 


فرق بين العاشقين الألاصق 


ويذي إلا صَاحاً غير لائق 
أي: غير ملتصق بقلوبنا. ويقسال: كف 
فلان ما ليق درشا ولا ديناراء إذا ) يبت 
فيها شيء لكرمه وكثرة عطائه. نشد قول 
الشاعر راللسان): 
كفاك کف م ليق درهَمًا 
جود وأخرى عط بالسيّف الما 
ا اد: رتعطي»» فاکتفی بالكسرة من اليا 
کما قال ابو خراش ردیوان اهذلیین ۱۵۸/۲): 
رل در مَنْ اَلقي عليه إزاره 
حلا اه قد سل عر ماج مَحْض 
اُراد: رولا ادري»» فاکتفی بالکسرة من 
الياء. وللبيت رواية أخرى: <264> 


ولم أذر مَنْ ألقى لله رداءه 


ولکته قد سل من ماج محض 


(انظر: ابن الأنباري ۲۹۳/٠١٦۳‏ الصاغاي 
(Tétoo‏ 
(لبشوا): وما يفسر من کتاب الله جل امه 


تفسيرين متضادين» قوله جل وعز: وشوا 


في كهفِهم لائرائة سين وازدادوا عا 
(الکهف .)۲١‏ يقال: هذا مما آخبر الله جل وعز 
به ودل العَالْمٌ فيه على حقيقة لبثهم. رقال 
آخرون: هذا ما حكاه الله عر وجل عن 
نصاری نجران» ولم يصحح قوم وما ادعوه 
فيهء واحعجّوا بقراءة من قرأ من الصحابسة: 
(قالوا وبوا في کټفهم)ء واحتجوا أيفضا 
قوله جل وع: (سقولوة اة زيم 
کهم) (الكهف ۲۲). فقوله: «ولبشوا» 
منعطف على قوم الأول وغير خارج من 
معناه. <367> 
وقالوا: الدليل على أنه من کلام نصاری 
نجران» قوله عر وجل: (قل اله أغلَِم بمَا 
بثو رالكهف .٠٦‏ أي لا تقبل ذا القول 
منهم؛ وهذا من المبهمات التي لا يعلمها راسخ 
في العلم» بل ينفرد الله عر وجل بعلمها دون 
وقال أصحاب القول الأول: قوله جل 
وعز: قل الله أَعْلَم بمّا أبثوا)ء معناه: الله 
أعلم بهم مذ يوم ميتو إلى هذا الوقت. 
ومقدار لبهم هذ يوم ضْرب على آذا فم في 
الكهف إلى وقت انتباههم ثلثمائة سنة وتسع 


سنین. (انظر: ابن الأنباري )۳٦۷/۲۷۰‏ 


«(اللحن): حرف من الأضداد. يقال للخطا 
حن وللصواب حن. فأقا کون للحن على 
معنى الخطأً فلا يُحتاج فيه إلى شاهد. وأما 
کونه على معن الصواب فشاهده قول 
لله عر وجل: فرق يم فِي لحن 
اقول (حمد .)٠١‏ معاه: في صواب 
القول وصحته. <238> 
ويقال: لحن الرجل يلخن لحا إذا 
أخطأً» وحن إذا أصاب. ويقال للمتواب. 
اللْحَّن واللُْن. قال معاوية للناس: كيف ابن 
زیاد فیکم؟ قالوا: ظريفً على أنه يَلْحَّن. 
قال: فذاك أظرف له. ذهب معاوية إلى ان 
معن ریلځن» يفطن ويصيب. وقالوا: تعلموا 
اللْحْن في القرآن. ويجوز أن يكون اللحْن في 
هذا الحديث هو الصواب. ويجوز أن يكون 
الخطا لأنه إذا عرف القارى الخطا عرف 
الصواب. كما قال عمر بن الخطاب: تعلموا 
الفرائض والستة واللْحْن؛ كما تتعلمون 
القرآن . فيجوز أن يكون اللْحْن الصواب؛ 
ويجوز أن يكون الخطاًء يعرف فيعَجّب. وقيل: 
ما اللحن؟ فقال: الخو. 


وقال عمر بن عبد العزيز: عت لمن 
لحن الاس كيف لا يعرف جوامع الكلم! 
اراد ب لاحن فاطن. وقال بو العالية: كان 
ابن عباس يعلّمدا لَحْنَ اأكلاًم. وقال لبيد بن 
<4239 
لما على عشب فلن وبان 
فاللجن: المصيب الفطن»› يقال رجل لجن 
ولاجن» من الفطة والصواب. ورجُل لاجن 
من الخطأً لا غير. وقال القتال راللسان رأمالي 
القالي :)5/١‏ 
رذ لحت كم كيا تقو 
وَوَحَيَ وخا س بالرتاب 
وقال ابن أحر يصف صحيفة كََها 
(اللسان برواية أخرى): 
وغرف في غُنوانها بَعْضَ لها 
رفي جَوفها صَمْعاء بلي اللواصيا 
الصمعاء: الداهية. واللَحْن أيضا يكون 
إععنى اللغة. وقال شريك عن ابي إسحاق عن 
أي ميسرة» في قول الله عر وجلل: (سَيّل 
لر (سبا .)٩‏ العرم: الْسّاة بلحن اليمن› 
اي بلغتهم والمسداة: حاجز بن للسيل؛ 
أيمساث الماء. <240> 


ربيعة (دیوانه :)٩۹/۱‏ 


Y4 


وقال علي بن عميرة الجرمي (أمالي القالي 
۹ء اللآلی 1۹): 
وما هاج هذا الشوق إلا حَمامَة 
یکت على خضراء سمر فيُودها 
م س ل e o A2 sor‏ 
هتوف الضحى مَعروفة اللحنِ م رل 
قود هوى ِن مُْعِلٍ ويقُودها 
جزوع جَمود العين دائمة البكا 
وكيف بُكا ذي مقَلةٍ وجُمُودها 
مطرّفة يضرب القَيْنْ فضَة 
عليها ولم يَعطَلّ مِنَ الطوق جيدها 
وأنشد لابن منرمة السعدي وقيل: لبريد 
بن النعمان يذكر حامتين (أمالي القالي ٦/١‏ 
حاشية اللآلء :)٠١‏ 
وهاتفین بشخو بعدما سَجَعتٌ 
ورق امام بتر جع وإرنان 
باتا على صن بان في ذُرا فتن 
يُرَددان لَحُوتا ذات ألوان 
وقال مالك بن اء الفزاري (اللايء 1٥‏ 
وأمالي القالي ١/ه):‏ 
هو مِم 
تشتهيه التفوس يُوزن وزنا 
نطق صائبً وَكَلْحَنْ أخيا 


نا وَحَيّرٌ الحډیث ما کان 


ت r‏ ر 
وحدیٹ ألذه 
2 ا 


وقال: أراد رَلْحَنْ» صب ولَقُطن» وأراد 
بقوله: رما کان لّخنا ما کان صوابا. واللحن 
في هذا البيت الخطاًء وهذا الشاعر استملح 
من هذه المرأة ما يقع في كلامها من الخطا. 
وقوله هذا محال» لأن العرب لم تزل تستقبح 
اللْحْن من النساء كما تستقبحه من الرجال. 
ويستملحون البارع من كلام الساء كما 
يستملحونه من الرجال. والدليل على صحة 
هذا الرأي» قول ذي الرمَة يصف اهراًة رديوانه 
1۲( >241< 
ها بسر مل الرير وطق 
رخيم الحواشي له هراء ولا نزر 
ویروی: «دقیق الخحواشي». فوصفها بحسن 
الكلام؛ واللْحْن لا يكون عند العرب خسنا 
إذا كان بتأويل الخطاء لأنه بقلب المعن» 
ویفسد التأويل الذي يقصد له المحكلم. وقال 
قيس بن اطيم يذ كر امرأًة أيضا رالأصمعيات 


(YY 


فلو كانت هذه المرأة تلحن وتفسسد 
ألفاظها كانت عدد هذا الشاعر الفصيح غه 
الكلام. ولم تستحق عنده وصفا بجودة المنطق 
وحلاوة الكلام. وقال كير ركاب العيسني 
۲۴ ع) مطبوع على هامش الخزانة كما 
يدسب إلى العوام بن عقبة: <242> 
ن ارات البيض وذ جليسي 
إذا ما الْقضَت أحدوئة لو يدها 
فَحبّر بهذا لصحَة ألفاظها. و تزل العرب 
صف السا سن انط وتستملج مهن 
رواية الشعرء ون تَقرض لمرأة ممه البيست 
والأبيات» فإذا درت على ذلك زاد في 
معانیهاء وتناهتا عند من قف ها. الالل 
على هذا ما وى عن عَرّةء وبثينةء وليلسى 
الأخيلية وعفراء بدت مهاصر من قول 
الشعر. وان ذلك كان يزيد في َة أصحاهن 
هن. 
فهذه لى الأخيليةء تقول في جواب وبة 
بن الحمير حین قال رالغاي ۲۰۸/۹١‏ وأمالي 
القالي :)۸۸/١‏ 


عر عَلَيّا حاجة لا ينالها 
وهذه ليلى صاحبة اجون تقول رالأغاي 
:(A¥/Y‏ 
ألا ليت شعري والخطوب كبرة 
م رَخل فيس تقل قراج 
ومن هو إن م حفط الله ضائع 
وقالت عفراء بت مهاصر تري عُروة بن 
حرام (الأغاي ١ه‏ طبعة الساسي): 


0 
ا م 2 
1 
: 
م 


بنفسي من 


ص ص 


ألا اها الر كب المخبُون ويْحكم 
بحق لعيتم عُروة بن جزام 
فاا تفع الفرسان بعدك غَارة 
ولا رجغُوا من عة بسلا 
ول للحباّی لا برجن غاا 
ولا فرحات بعده بځلام 
وقالست بينة ترئني جَيلا 
(الأغاي 4/۸ :)1١‏ <243> 
وإ سلوي عَن جميل لساعة 
من الدهر ما جاءت ولا حان حينها 
سواء علينا يا جيل بن مَعمر 
إذا مُت بأساء اياة وليثها 
خم کان الناس على هذا إلى وقسا أو قل 
وقتدا؛ إذا غرف من المرأة فصاحة واقفدار 


1۲ 


على قول الشعر حلت في قلوب الرجال» 
وکان ذلك منها زائدا في کماهاء ومن قر 
على قول الشعر حم له معرفة أكشثر 
الإعراب وتجنب اللُخن. وكيف يكون الخطاً 
في الكلام مستحسنا والصواب مستسمجا. 
والعرب تقرب المعربينء وتنتقِص اللاحدين 
وتبعدهم› » فعمنز بن الخطاب رجه الله يقول 
لقوم استقبح رَميهم: ما أسواً رمیکم! 
فیقولون: نحن قوم «متعلمین»» فیقول: نکم 
اشد علي من فسادِ رميکي» معت رسول 
الله 8# يقول: ارجم الله امراً أصلّح من 
لسانه)» وکان ابن عمر يرب بنیه على 
اللحْن. <244»> 

وقال رسول الله #: (أعربوا الكلام 
کي تغربوا القرآن). 

وقال عمر بن عبد العزيز: إن الرجل 
يمني في الخاجة تستوجبها فيحن فارده 
عنهاء وكأني أَقضّم حب الرمان الحامض» 
لبغضي استماع اللخن» ويكلْمُيي آخرٌ في 
الحاجة لا يسعوجبها يغرب فأجيبه إليها 
التذاذا لا مع من كلاسه». وقال عمر بن 
عبد العزيز أيضا: كاد أَضْرَس إذا معت 
اللأخن. ولَحَنَّ محمد بن سعيد بن ابي وقاص 


في بعض الأوقات لَحنة فقال: حَس» إني 
لأجد حرارتها في حلقي. 

واستأذن رجل من عِليَّة القوم من اهل 
الشام على عبد الملك بن مروان» وبين يديه 
قوم يلعبون بالشّطرنج. فقال عبد الملك بن 
مروان: يا غلام» عَطّهاء فلما دخل الرجل» 
وتكلَم لْحّن. فقال عبد الملك: يا غلا 
اكشيف عنها الغطاءَء ليس للاحن حرمة. 

ولكن لِم لا يستلقلون ما يقلب معنى 
الكلام» ويوهم المخاطّب غير مراد المخاطب! 
يدل على هذاء أن ابنة ابي الأسود الدؤل 
قالت لأبیھا في يوم حارً: يا ابت ما اشد 
الخحرّ! وهي تريد التعجب. فلم يسبق إلى قلب 
أبي الأسود ما أرادت, إذ كان خطا. فقال 
ها: يا بنيّةء حر تهامة. فقالت: يا ابت ما 
استفهمتك, إنما تعجبت من شدة الحرً. 
فقال: قولي إذا: ما اشد ا ر1 <245> 

ودخل رجل على عبد العزيز بن 
مروان» فشكا إليه خصه» فقال: ومن 
«رختنك»؟ قال: ختي الان فقيل لعبد 
العزيز: يها الأميرء إنه م يفهم عنك قولّك› 
قال: فأفهموه فقالوا له: من ختنك؟ قال: 
ختني فلان» فاستحيا عبد العزيز» وألزم نفسه 


ألا جلس للداس حى يعرف من العربية ها 
يصح كلامه» يزيل اللْحّن منه. رانظر: ابسن 
الأنباري ۲۳۸/۱٤۹‏ الصاغای )٤٤/۹٤۹‏ 
«(لم أضرب عبد الله ولم يضربني زيد): ومن 
الأضداد أيضا قول العرب: لم أضرب عبد الله 
وم يضربني زید؛ حتمل معنيسين متضادين: 
احدها ان یکون: ضربي عبسك الله ودا 
وكذلك ضرب زید إياك؛ یراد به ما کان ذا 
وما کان ذا. والوجه الآخر أن يكون الفعل 
الأول والثاي صحيحين منبتين» والتقدير: ن 
اضرب عبد الله حتى ضربني زيد» فوقع ضري 
بعبد الله لما وقع بي ضرب زيد؛ قال الشاعر 
حجة هذا المذهب: 
فلا قى ولا بی شري 

روه إذا اوردت مائِي 

معداه: فلا سی حتی قى شريسي. 

وشبیه به قول العرب: فلان لا مسافر ولا 
مقيم؛ يراد به لا يلزم أحة الأمرين دون 
الآخر» بل يسافر في وقت ويقيم في وقست. 
ومن هذا قول الله جل وعڙ: يقد مِن شَجَرَة 
شارك زهوكة لا رة وَل غر الور 
»)٥‏ معداه: هي شرقية غرببة» وليت 
بشرقية لا غربيةء ولا غربية لا شرقيةء لكنها 


تجمع الأمرين جيعاء تلحقها الشمس في 
وقت الطلوع وف وقت الغرواب» وذلك 
أصفى رها وأجود له. (انظر: ابن الأباري 
9۹/10۹( 

«(اللمق): حرف من الأضداد. تقول بسو 
عقيّل: لَمَقَّت الكتاب أَلْمُقه لُموقا ولَمَاء إذا 
کتبّه. ويقول سائر فَيْس: لَمقنه لموقاء إذا 
حوله. وقد يقال ف المعديين جیعا: ممیقں» 
بالنون. رانظر: ابن الأباري ٠٠/۱۳‏ قطرب 
٠١‏ أبو الطيب 1٤۹ ٦1٤‏ الصاغاين 
۴ الأصمعي ٤٠١/٠١‏ السجسستاي 
۷ ۱۰۹ ابن السکیت ۹۳/۳۲٤‏ 


«(اللموس): هن الأضداد. وهو على صيغفة 
فعول» للفاعل والمفعول» حيث يقال: ناقة 
لَمُوس» وهي التي يسك في سِمَنهاء فيلْمَس 
سَامُهاء من أجل ان يُعَلَمُ بها طرق آم لا. 
ويقال كذلك: لَمَسْت الناقة» ألمُسها َمْسا 
فهي لموس رفَعُول) إمعنى رمفعولة). ويقال: 
لموس للذي يَلْمَسٌ السام صر مدى 
مها من هزاهاء فيكون (فعُول) هدا مق 
(فاعل). (انظر: قطرب )۸٤/۲۱‏ 
٭(لیث عفرین) انظر: عِفِرين. 
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غلم آي لم خن بالقّب): ونما يفسر من 
کتاب الله جل وعلا تفسیرین متضادين قوله 
جل امه: ذلك غلم آئي لم أنه بالقيّب 
ران اه له هدي كيه الخاقبية) وف 
ە. قال اصحاب الحديث: وکر هل 
العلم: يوسف هو قائل هذا الكلام وذلك 
أن العزيزء (وهو الملك)» لما وجه إليه وهو 
في ابس ليحضرء قال للرسول: (ارجع إلى 
ربك فاستاله ما بال الشنوة اللاَن قطن 
يْدتهن) (بوسف .)٥۰‏ فسان املك ويوسف 
غائب عن انجلس. فقأن: (ما علا عليه من 
سوء) (يوسف .)۵١‏ يعون يوسسف اكلا 
وشهدت له المرأة أيضا بالبراءة. فلما اقصل 
الأمر بيوسف» قال: (ذلك غلم آئي َم 
أنه بالْغيْب)» أي م تكن المراودة مي» ول 
اجب امرأة إلى ما ارادت. وانصرف من کلام 
المراة إلى كلام يوسف اتا من غرر إدخال 
قوّل» كما انضرف من كلام الاو إلى كلام 
فرعون بغير إدخال قول في قوله: (قال الْمَدٌ 
من قوم فرَعَون ٳن هَڏا لاجر عَليم. بريد ان 
بُخرجکم من ارضِکم) (الأعراف .٠١۹‏ 
۰ فقال له فرعون: ((فماذا تاأمُرُون) 
(الأعراف .)١٠١‏ <417> 


وقال العلماء أيضا: ذلك لِيَعْلَم أئي لم 
أَحنْة بالَْيّب). من كلام يوسف.» ولذلك 
غمزه الملك. فقال: ولا حين ممت! فقال: 
راء في إن الس لأقارة 
بلسو (یوسف ۳. وقالوا: ما وجه الملك 
إلى يوسف في ابس ليحطضرء وقد أحضر 
النسوة والمرأةء وكان النسوة في وقت مُراودة 
المرأة يوسف اة حاضرات» يقلن يوسف: 
ما عليك في أن تجيبها إلى ما تريد! فلمًا وصل 
الرسول إلى يوسف اكل أقبل معد فحضر 
مجلس الملك» هو والمرأة والنساء فلما قل 
الملك على النسوة بالمسألة فقلن: (حاش لله 
ما عَلِمتا عَلَيهِ مِنْ سوء) ریوسف .)٥١‏ وقالت 
لمرأة: أا راودئه عر“ تفه وإئة لين 
الصادتن) (يوسف .)١١‏ قال يوسف والملك 
(یوسف .)٥۲‏ فان قال قائل: كيف قال: 
رذلك يعْلم» ول يقل ولتعلم» حضور 
اللك؟ قيل له: جرت مخاطبة يوسف املك 
على سبيل ها يخاطب الناس به الملوك فخ بر 
عنه بغيبة وهو حاضرء كما يقول الرجل 
للوزير إذا خاطبه: إن رأى الوزير أن يفعسل 
کذا وکذا! فيكون أحسنٌَ في المخاطبة من 
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أن يقول: إن رايت أن تفعل كذا 
وکلذا! >418< 
وقال آخرون: (ذلك لِيَعلّم أي لم أحنه 
بالقّب) من كلام الرأة لأنه معصل بهء وم 
يفصل بینهما ما يدل على انقطاعه 
والخروج منه إلى غيره. فاحتج أأصحاب القول 
الأول بان الذي جَرّى في الآيتين من الحكمة 
والثناء على الله» هو بيوسف أليق منه بالراة 
الكافرة في ذلك الوقت. وقال آخرون: 
(ذَلك غلم ألي لم أنه بالقيب) قاله 
يوسف الي بحضرة الملك والعزيز غائب. 
وزعموا أن العزيرَّ كان قهرّمان المللك» وان 


يوسف راودله امرأًةٌ العزیز ولم تكن امراًة 
املك فأحضر الملك يوسف وامرأة العزيز 
واللسوةء والعزيز غائب» فلما برآنه المراأة 
واللسوة. قال يوسف: ذلك ليعلم العريز أي 
أنه بالغيب. وقالوا: العزيز هو اللسك. 
وان أولئك القوم يسمُون املك عريراء كما 
يسمي الفُرّس الك كسرى. ويسمي السروم 
املك قيّصرء ويسمّي الترك الملسك خاقان. 
(انظر: ابن الأنباري )٤4۱۹/۳٤۱‏ 

٭(لیل پصیر) انظر: شرح عازم. 

«(ليلة غاضية) انظر: نار غاضية. 
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»رالمات : حرف من الأضداد. يقسال: مأعم 
للنساء اجتمعات في الحزن. ومام للمجتمعات 
في الفرح. قال العجاج: 
علق عرنینه ومعصمة 
وقال ابن مُقبل: 
ومام کالدمّی ځور مدامعها 
م لبس الوس أبکاراً ولا عُوئا 
وقال ابن اجر: <103> 
راء خير ما قشع ماه 
وقال أبو حية النميري راللسان): 


رح 
چ ںی ںی 
کی ین ادرو یی 
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تنوم الضُحى في متم آي مام 
وقيل: المأنغ ليس من الأضداد؛ لأئه إغفا 
يراد به اللساء الجتمعصات» فاجتماعهنَ في 
الفرح كاجتماعهنٌَ في الحزن. قال ابو عطاء 
السْندي يرثي ابن هُبَيرة (الشعر والشعراء 
to‏ 
1 ٳن عينا ل جذ يوم واسِطر 
عليك بجاري مها لَجَمُود 


َة قم المائحات وشققتة 


a ” ۴‏ ۴ ړ 
جوب بأيډي مأتم وځدود 


وقال حُمَّيد بن ثور يذكر حامة وقَرخها 
(من قصيدته اليمية في ديوانه ۷ ¬ ۳۲ مع اختلاف 
في الرواية): 
ايح ها صَقَرّ فة فلَمْ يدع 
موضعه إلا رميماً وأعْظمً 
يكت على ساق ضُحيًا فلم تَدَع 
لباکية في شجوها متلوما 
فهاج حَمام الغيضتين لواحها 
کما هيجت ٹکلی علی الوح ماتا 
والعامة تخطىء فوهَم أن الأتم الاجتماع 
ف الزن خاصةء وقد عرفك مذاهب العرب 
فيه. (انظشر: ابسن الأنبساري ٠١۴/۰۸‏ قطسرب 
۸ أبو الطیب ۱۸ الصاغای ۲۲۲/۳۷۲ 
السجستاي )١٤۲/۲۴۳۳‏ 
«(المؤدي): من الأضداد. يقال: رجل فزد 
باهمز؛ إذا كان تام الأداة كامل السلاح. 
ویقال: وجل مود بلا همز؛ إذا کان هالکا؛ 
وقد أودى بودي إيداء. وبجوز ترك امز من 
«مؤد» فتتحول اهمزة واوا ساكنة لانضمام 
ما قبلها. كما قالوا: الرجل يومن» والأصل 
«يؤمن»» فلما سکنت اهمزة وانضم ما قبلها 
غلبت الضمة عليهاء فجعلت ها واوا» كما 
تغلب الكسرة على الهمزة الساكنة 
فتجعلها ياء كما في قوهم؛ الذيب واللير. 


وتغلب الفتحة على الممزة الساكنة فتحوها 
ألفاء كما في قوهم: الراس والكاس» وآدم 
وآخر. قال عدي بن زید: <4267 
رتقول العداةٌ أودى عدي 
وعڍي بسُخط رب اسي 
فمعناه: هلك عدي. رانظر: ابن الأنباري 
۲۷/۱ السجستاین ۱۲۲/۱۸۰) 
«(مؤين): وما يفسّر من كتاب الله جل وع 
تفسيرين متضاذين قوله جل اممه: (رقال 
رجُل مين من آل ورون يكم إائة) رغاهر 
.)٨۸‏ فيقول بعض المفسرين: الرجل المؤمسن 
هو من آل فرعون» آي هن امته وحَي ومن 
يدانيه في السب. ويقول آخرون: الرجل 
المؤمن ليس من آل فرعون» إنما يكنم إعانسه 
من آل فرعون» وتقدير الآية عندهم: وقال 
رجل مؤمن یکتم إمانه من آل فرعون. رانظر: 
ابن الأنباري ۲۹۱ / )"۸١۹‏ 
«(ما أسرّي): حرف من الأضداد. يقول 
السار: ما أسرَي لفلان! إذا كان هو يوقع له 
السّرورء ويقول المسرور: ما اسر بلقسائك! 
وبناء رأفْعّل» في التعجب أن يكون للففاعل»› 


كقولك: ما احسن عبد الله! والحسنٌ له» 
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وما أجله! وهو الموصوف بالحمال. قال: وقد 
يكون للمفعول في الشيء الذي يراد به 
ديمومته إذا انكشف المعنى ولم يدخله لبس 
کقوفم: ما اعرف فلانا با خير وما اشهرَه في 
التاس! وما أكساه! إذا كان هو المكسوء وما 
أغراه! إذا كان هو المنعوت بالعُري. 
وسُمِع رجل من بني تيم يقول له آخر: 
تح بعيرك عني يا مُصّاب» فقال: غيري أصوّب 
مني. فجعل رأفعل» للمفعول. ومن هذا قوهم: 
هو أعْرّى من يرل وهو أكُسّى من بصالة. 
قال: وججوز ان يقال للرجل: ما اقعده! إذا 
كان معدا قد لزرمته الزمانةء وعَرّف المخاطّب 
مراد المخاطب. رانظر: ابن الأنباري ۲۲١/۱۳۹‏ 
قطرب ۸۹/۳۸ أبو الطيب )"٠۴۳‏ 
«(ما ظلمتّك وأنت لنصفني): ومن <260> 
الأضداد» قول العرب للرجل: ما ظلمتعك 
وأنت للصفني. يحتمل معبيين معضسادين: 
أحدهما ما ظلمتك وأنت أيضا ‏ تظلمّني؛ بل 
مذهبك إنصافي» واستعمال ما استعمله من 
ترك الظلم لك» وابمتف عليسك. والمعسنى 
الآخر: ما ظلمك لو أنصفصني؛ فاا إذ ) 
تنصفني فاي أكافئك بل فعلك. وقول الله عر 


وجل: وما كان اله معدب يم وهم 
يستَغفرون) (الأنفال ۳). يفسر تفسيرين 
متضادين: أحدهما: وما كان الله معذبّهم 
وأولادهم یستغفرون؛ أي قد وقع له في علمه 
جل وعز أنه يكون هم ذرية تعبده وتستغفر 
ې فلم یکن لبوقع مم عذابا جعت اصلهم؛ 
إذ علم ما علم من صلاح أرلادهم» وعبادقم 
له جل وعلا. 
والتفسير الآخر: وما كان الله <261> 
معدم لو کانوا یستغفرون؛ فإذا کانوا لا 
يستغفرون؛ فهم مستحقون لضروب العذاب 
التي لا يقع معها البوار والاصطلام بل تكون 
كما وقع مم من عذاب الجدب في السيين 
التي لحقتهم فأكلوا فيها اليف واليلهز. 
وكعذاب السيف والأسر الذي لحقهم يوم 
بدر وغیره. رانظر: ابسن الأنباري ۲٦۹/۱٩۰‏ 
الصاغاین ۲۳۸/۵۹۸) 
«#(ما عنت الأرض) انظر: عَنْوة. 
«(ما): حرف من الأضداد. تكون اها 
للشيء. وتكون جَحدا له. وتكون مزيسدة 
للع وكيد. فيقول القائل: طعاملك ما كلت 
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وهو یرید طعامّك الذي اکلهء فتکون ,ما 
اما للطعام. وتقول: طعامّك ما أكلت. وهو 
یرید: طعامك م آكل. وتقول: طعامك ما 
أكلت» وهو يريد: طعامّك أكلت» فيؤكد 
الكلام ب رها». وتقول أيضا: عبد الله مها 
قام» على جحد القيا» وعبد الله ما قام على 
إثباته. ورما» زیدت للت و کید فکون رما» 
ححا له حتاج فيه إلى شاهد لشهرته وبیانه» 
وکوفا اما شاهده قول الله عر وجل: (ما 
عندكم ينقد وما عند الله بَاق) (النحسل 
.)۹٩ +‏ وكوفا هزيدة. قوله 
تعالی: يِا خطيتاتهم أغرقوا) (نوح .)۲٠‏ 
معناه : من خطاياهم. <195> 
وقوله أيضا: (لما لقضيهم ياقيم) 
راللساء .)٠١١‏ فمعناه فبقطضهم مياقهم. 
وقوله: رن الله لا لتخي أن يرب معلا ما 
بعُوضة فما فَوقَهَ) (البقرة .)۲١‏ معداه: مفلا 
بعوضة. وقال نابغة بني ذبيان (ملحسق ديوانسه 
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شااهده 


‌ ا ا £ 
المرء پهوی ان 


قى بعد حو العیش مره 
وضرف الأيام حى 


رو 


ما یری شیئا يسره 
کم شامت يي إن هَلَكٌ 
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ت وقائل: له دره! 


اراد: وطول عيش يضر فاد ب 
(ما). وجوز ان تکون رها» معن رالذي»» 
والتأويل: وطول عيش الذي يضرّه. كما قال 
أبو صخر اللي (أمالي القاني :)٠١١/١‏ 
وزرتك حتی قلت لیس لَه ضير 
أراد: حتى قلت الذي يعرفه القلى» ولو 
کانت جحدا لفسد معنی البیت. وقال اوس 
بن غلفاء راللسان) : <196> 
ريني ٳٽما خطيي » ووي 
ل وإ ما أنفقت مال 
اراد: وإن الذي انفقت مال. (انظر: ابسن 
الأنباري ٩/۱۱۹‏ ۱۹ أبو الطيب )٠١١‏ 
«(ماقت المرأة بجمع) انظر: بجمع. 
«(الماثل): من الأضداد. يقال للقائم: ماثلء 
وللاصق بالأرض: مائل. ويقال: رایت فلانا 
هاڻلا بين يدي فلان» اي قائما بين يديه. وفي 
الحديث: مَل سره أن كَمْعْل له الرجال قياما 


TY. 


ليتوأ مقعه هن السار) رلايسة ابسن الأتسير 
4 ویقال؛ رایت شخصاً ثم متٌل» أي 
غاب عن عَيّني. قال ابو راش يصف صقرا 
(دیوان اهذلیین ۱۲۳/۲): 
يقربه الَهض الجيح لما يَرّى 
ويه بدو مر ومول 
أراد بالبدو: الظهور. وبالمول:الذهاب. 
وقال ذو الرمة یصف فلاة. (دیوانه ۲۲۹): 
يطل ما الجرباء للشَمّس ماثلاً 
على اليل إلا أنه لا بكر 
والجدذل: أصل الشجرة. ذهب إلى أن 
الرّباء يستقبل الشمس إذا طلعت م يدور 
معهاء وذلك في شدة الحر. وقد بين الشاعر 
هذاء في قوله (دیوانه ۲۳۲۹): <288> 
إذا حول الطل العَشِي راه 
حيفا وفي قرن الصتّحى تمر 
وقال ابو زبید: 
واسعَكَنّ العصفور كرها مع الض 
ب وآوفی في عوده الرباء 
وقال الأخر: 
* حلا كثالئة الحاق لايل * 
ار اد بالماثل: الذاهب. (انظر: ابن الأنباري 
۸١ ٤‏ أبسو الطيب ٠۲١‏ الصاغاي 
۸ ۲ السجستای ٤/۱۸۳‏ ۱۲) 


«(تشاها): وما يفسّر من كتاب الله جل وعز 
تفسررین متضادین قوله تعالی ذکره: واوا به 
متشا رالبقرة .)٠١‏ يقال: يبه الطعام 
الذي يۆتون به على مقدار القش“ من الدنيا 

الطعام الذي يوون به على مقدار القداة من 
الدنياء فإذا طَعِمُوه وجَذوا له حلاف طم 
الذي كان فَيلّه. وفي هذا اَل ديل على 
حكمة الله جل وعرَّ ونفاذ قدرته أن يوجد 


بطيخ يجمع طعم التفاح والكُمّدري والرّمان. 


ویقال: متشاياء يشبه مر الدنيا. وقالوا في 


قوله جل رعز: واوا به متشابهاً)» قال: 
يشبه نمر الدنياء غير ن ر اة أطيب. 
وقیل: یشبه بعضّه بعضاًء لیس فيه مرذول. 
وقيل : هذا كما يقول الرجل للرجل: قد 
اشتبهت علي أثوابك» فما أدري مها آخذ 
منها؟ أي كلها خيار فلا أقف على أفضلهاء 
فأفضله منها وآخذه. قال عبيد بن الأبرص 
(شواهد الكشاف ۵۷): <386> 
من كلق ينهم قل لاقيت دحم 
مغل الجوم التي يري ها السّاري 
أي: كلهم سادة يتشابمون في الفضائل. 


رانظر: ابن الأنباري )۳۸٦/۲۹۷‏ 
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«(المتظلمم: حرف من الأضداد. يقال للرجل 
الظّام: متظلّم. وللمظلوم متظلّم. قال نابغة 
بي جعدة (اللسان): <4190 
رما يشعر المح الأصّم كعوبه 
بتررة رهط الأبلخ امعطم 
ويروى: ررهط الأعيط. الأبلخ: المعكټر 
والمتظلم: الظا. وقال المختل السعدي 
(اللسان): 
وإّا لنعطي الصف من لو ضيمه 
قر ونأبى غحوة للظم 
ويقال: قد تظلّم الرجلء إذا طلم وطلّب 
اللصرةء وقد تظلم إذا ظَلّمّ. قال الشاعر: 
تظلمني مالي خډيج وعقي 
على حين کانت كاتني لوعي 
وقال فرعان بن الأعرف رمعجم الشعسراء 
۷ واللسان : 
لمي مالي کذا ولَوى يَڍي 
وى يده اله الذي هو غالبة 
أراد: ظلمسني. (انظر: ابن الأباري 
۷ ۱۹ قطرب ۱۲۹/۱۳۹ أبو الطيب 4۷۴ 
الصاغسا ۲۳۸/١١۷‏ الأصمعي ٥۲/۸۲‏ ابن 
السکیت ٥/۳٠١‏ ۲۰ السجستایي ۱۲۷/۱۸۸) 


«(المتفگه): حرف من الأضداد. يقال: رجل 
متفگه» ذا کان متعما مسرورا. ورجل 
میفگه» إذا کان حرينا متندما. قال الله زر 
وجل: (فظتّم تَفكَهُون) رالواقعة »)٠١‏ فمعناه 
تندمُون. وعکل تقول: رتفگُون» بالنون. 
ویقال: معنی قوله جل وعر: رکفگٌهوف»: 
تعجُبون مما وقع بکم فی زرعکم. ویقال: 

قد فکه الرجل یفک إذا عجب. اشد قول 


| الشاعر: 


ولذ فكهّت من الذين تقالو 
يم امیس بلا لاح ظاجر 
راد: عجبت. ویقال: رجل فک إذا کان 
يأكل الفاكهة. وفاكه» إذا كرت عنده 
الفاكهة. قال الشاعر: «65> 
فک على جين لعشي إذا 
خوت الثجوم وص بالقطرٍ 
ویقال: رجل فکه وفاکه إذا کان مُعجبًا 
بالشيء. قال الله عر وجل: فاك هين بَا 
آتاشم رهم (الطور ۰)۱۸ فمعناه: مين 
(انظر: ابن الأنباري ٠٠/۳۲‏ قطرب 
0 أبو الطب ٥٤١‏ الصاغفاي 
۳ الأصمعي 1/۷١‏ السجستاي 
۰ ۲/۲۰ ابن السکیٹ ۳/۳۵۰ ۰ ۲) 
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«(معل): حرف من الأضداد. يقال: رمْل» 
للمُشبه للشيء والمعادل له. ویقال: رمشل» 
للضْعف» فيكون واقعاً على المغلين. ويقال: 
راکم مغلکم» یراد به رکم ضعفگم» 
ورایشکم میگ یراد به رایٹکم ضغفیكم. 
هن هذا قول الله عر وجل: «يرولهم ماهم 
رأي العْن) رآل عمران ۲). معناه يَرّى 
المسلمون المش ر كين ضعفيّهم أي 
أمافي؛ ن المسلمين كانوا يوم بدر ئلثمائة 
وأربعة عشر رجلاًء وكان المشركون تسعمائة 
وسين رجلا فكان الملسلمون يرون 
المش ر كين على عَددهم ثلاثة أمثاحم. فإن قال 
قائل: كيف کان هذا في هذه الآية نکر 
وفي سورة الأنفال تقليلاء حين يقول عر 
وجل: (وإذ بريكمو هم إ إذ اقم في 


اة فلا تل ف اي 


(الأنفال .)٤ ٤‏ <131> 
قيل له: هذه آية للمسلمين اخبرهم اء 
وتلك آية للمشركين؛ ممع أنك قائل في 
الکلام: إِي لأرّى كثيركم قليلاء أي قد هُوّن 
عَلَيٌ» فأنا أرى الثلائة اثنين. <132> 


وهذا قول قد طعّن فيه بض العلماء 
البصربين» فقال: محال أن يكون الملسلمون 
رأوا المشركين يوم بدر على كمال عددهم 
تسعمائة وخسين» لأنه لوكان الأمر كذا 
بطلت الآية؛ وم يكن في هذا أعجوبة ينه الله 
عليها خَلقه» وإغا معفى الآية: يرى المسلمون 
الش ر كين هليم ستمائة ويفا وعشرين» 
لصح الأعجوبةء بأن يروهم أقل من عددهم. 
ولا حجَّة في هذا القول؛ لأن الأعجوبة ۾ 
تكن في العددء وإنغا كانت في الْرّع الذي 
أوقعه الله جل وعر في قلوب المش ركين» على 
كثرة عددهم» وقلة عدد المسلمين» وللشجاعة 
التي اوقعها الله في قلوب المسلمينء فهان 
المشركون عليهم وهم يسيون كثرة عددهم 
وصار احتقار المسلمين إياهم على كمال 
العدد أعجب من احتقارهم إياهم على 
قصان العدد. والدليل على أن المثل يقع على 
غين أن الرجل يقول وعنده عبد: أحتاج 
إلى مثليٰ عبديء» فمعاه أحتاج إلى ثلائة؛ لأئه 
غير هستغن عن عبده» ويقول: أحصاج 
<د13> إلى مدل هذا الألف» يريد: أحتاج إلى 
الفين. 


Y۳ 


رعن قراً: تروهم مهم جعل الفعل 
لليهود» أي يا معاشر اليهود» ترون المش ر كين 
مثلي المسلمين. ومن قرأً: روت يم بالاء 
لزمهء أن يقول: هفيكم فرُد هذا الققول» 
وقيل: المخاطبون اليهود والهاء واليم 
امتصلتان ب «مغل» للمسلمين. ويج وز أن 
یکون رَرَوهم بالیاء للیهود وإن کان قد 
تقدم خطابُهم فی قوله عَرَ وجَل: ق كان 
کُم آية) رآل عمران .١۳‏ لأن العرب ترجع 
من الخطاب إلى الغببةء ومسن الغبيسة إلى 
الخطاب. کقوله عر وجل: ی إذا کشم فی 
للك وجرن بهم (یونسس ۲ اراد 
«بکم». وقال عر وجل في موضع آخر: 
وسَقَاهُمْ ربْهُمّ شَرَابا طَهُورا. إن هذا كان 
اكم جَرَّاء©€ رالإنسان 1-1 معناه: کان 
هم جزاءًء فرجع من الغية إلى الخطاب. 
وقال الأعشى (دیوانه :)٥١‏ 
عنده ار والتقی وأسی المد 
ع وجل إمضلع الأثقال 


ووفاء اذا جرت فما عر 


ت حال وصلتها بال 
ريحي صل يَظل له الق 
م رودا قامَهُمّْ للهلال 


فقال: رعنده البر» م قال: «ووفاء إذا 
جرت» فخاطب. وقال معن بن أوس 
(دیوانه ٤‏ ): <134)> 


2 
ا 


ر 07 
2 


موحت به جزي يداك وتقبل 
فائت المصفى من قريش دعاهة 
لن ابه جرڙء اة 
أراد: لمن نابك. وقال الآحر: 
يا لهف نفسي کان جدَة خالِر 
وبياض وجهلك للتراب الأغفر 
أراد: وبياض وجهه. وقال عنترة (المعلقة 
٥‏ بشرح التبريزي): 
شطّت مَرار العَاشقينَ فأصَحَت 
اراد: طلاما. وقال أبيد: 
بات تشكّى إلي النفسْ مُجهشة 
إن تخدثي املا يا نفس كارهة 
ففي الثلاث وفاء للتمانينا 
أراد: وقد جملتها. وقال الآخر: 
لا زال مساك وران له ارج 
على صَدَاك بصافي اللّون سَلْسال 


ي مرو 


يسقي صدا وهمساه ومصبحه 


ومَعقل 


o 
سعنا‎ 
بک‎ 


1: 


أراد: يسقي صداك. وقال كير عة رأمالي 
القالي :)٠٠۹/۲‏ <135> 
يئي بنا او أحسني لا هَلُومَةَ 
لدا ولا مَقَيَةَ رن قلت 
اراد: إن تقلْيت. ومعن قوله تبارك 
وتعالى: (يرَوهّم مهم يرى المش ركون 
المسلمين مثليهم. ويروى عن ان عباس 
يرهم مِلَيّهم)ء أي بُري الله المش ر كين 
المسلمين مثليّهم. وتروى الآية الكريمة 
(تروهم مهم) على مدل معن قراءة ابن 
عباس. والدليل على أن العف يكون معنى 
المخلين قول عبد الله بن عامر: 


ٍ 
# وي 


وأضْعَّف عبد الله إذ غاب حَظهُ 

على حَظٌ لفان من اليرّْص فاغِر 
اراد: اعطاه مثلي جائزة اللهفان. رانظشر: 

ابن الأنباري ۱۳١۱/۷۹‏ الصاغايي ۲٤٥/٦٥۷‏ 

الأصمعي ۳۱/۳۷ ابن السکیت )۱۸١/۳١٠١‏ 

»(اليسس: من الأضداد. وهو العود الذي 

مَجَمّر به وما أشبههء والمجمر الذي يُجل 

فيه النار والبخور. قال كثير عرزة: (أمالي 

المرتضی ۲۳۹/۱): 

فما وة يرن ب الثرى 


an 


يمج 
بأطيّب من أردان عَرَة مَوهنا 
o2‏ 4 ° 8 2 
وقد اوفدت بالمجمر اللدذن نارها 


ادى جشجاثها وعرارها 


(انظر: ابن الأنباري ۲٤٠/٠٤٠‏ السجسشتاي 
(oY‏ 
«(تخوض): من الأضداد. وهو على صيغفة 
فعول» للفاعل والمفعول» حيث يقال: ناقة 
مَخُوض للتي رها ا لمخاض» فعكون للمفعول 
(المفعولة). وهذا المعنى الأول. ومخوض تقال 
للماخحض أيضا فتكون للفاعل. ورهمذاهو 
المعنى الثاي. وفي الكتاب الكدير من الألفاظ 
المحضادة المماثلة التي تجيء على صيغة «فعول» 
التي ترد للفاعل والمفعول في الوقت نفسه . 

(انظر: ابن الأباري ۳٠۴۳/۲۹۳‏ قطرب 
(Ntf/Yo‏ 
٭(هربأة) انظر: القانصان. 


«(مركك): من الأضداد. وهو على صيغة 


فعول»› للفاعل والمفعول»› حیٹ يقال: مرت 


للذي يرت الشيء» فيكون للفاعل. فأصله 


مرلّدد» فاسىنەقلوا الجمع بين حرفين 
متح ر کين من جدس واحد» فأسكنوا الدال 
الأرلى وأدغموها في التي بعدهاء ویقال: مرتد 


للذي يرد هنه الشيء» فيكون للمفعول» وإذا 
كان للمفعول» فأصله مرتدّد» ففعلوا مثل ما 
فعلوا في الباب الأول» واستوى اللفظان من 
جل الإدغام. 
ویقال ارتذت الشي اراده ارادا أي 
طلجه» فأنا مراد والشيء مُرکاد. ومنه قول 
للعجاج الراجز الإسلامي المشهورء من 
آرجوزة له مطلعها ردیوانه ۸۰ اللسان/أری): 
بكيت والحرن البكي 
واراد ارباضاً لَه 
من معدن الصيران عد ملي 
كما يعود العيد نصراي 
ارتاد: أي أتى. والأرباض: جع رض 
وهو ها أويت إليه من كل شيء. والآري: 
مَخبس الدابة في الأصل» وهو يريد مأوي 
الوحش وکناسه هاهنا. وهذا نما جاء على 
(مفتعل) ورمفعَل) ما عه منقلبة عن ياء أو 
واو. فليس بين فيه كسر العين وفتخها 
لسكون الألف» فتستوي كتابة صيغة الفاعل 
والمفعول به ولفظهما. فيتعذر هذا معرفة لفظ 
الفاعل من المفعول والتمييز بينهما. رانظر: ابن 


- 4 
اري 


الأنباري ٤١۹/۳۳۰‏ أبو الطيب ٩۹۷‏ الصاغافي 
AIS:‏ 
#(مرحبا): وما يشبه الأضداد» قوم في 
الاستهزاء: مرحبا بفلان. إذ أحبوا قربه. 
ومرحبا به إذا لم یریدوا ره فمعناه على هذا 
التأويل: له مرحباً به. فالعنى الأول شهر 
وأعرف من أن يتاج فيه إلى شاهد. والمعسنى 
الثاي شاهده قول الشاعر: <257> 
مَرحَباً الذي إذا جاء جاء ال 
خیر او غاب غاب عن کل خير 
هذا هجاء وذم. معناه: مرحاً بالذي إذا 
جاء غاب عن کل خیر؛ جاءالخيرأو 
غاب» وتأویل مرحباً لا مرحبا به» والمرحب 
معناه الغا وقیل: تاویل مرحباا وأهلا 
وسهلاء لقيت مرحباًء أي سعةء ولقيت اهلا 
كأهلك» ولقيت سهلا في مورك اي: سڄَلها 
الله عليك ولك. وقالوا: وإغا ميت الرحجة 
رحبة لاتساعها. 
وقيل: مرحبا وألا وسهلا حروف 
وضعت في موضع المصدر؛ ويذهبون إلى أن 
التأويل رحب الله بك ترحييا وأحّلك الله 
تاهيلاء وسيل مورك تسهيلا؛ فأقيمت 


ل 


الأماء مقام المصادرء قال الله عز وجسل: 
(ل هرحب بكم رص ٠٠‏ قال الشاعر: 
وَقلْتْ له ادل فضي ارحب 
وقال الآخر: 
إذا جت بوّابا له قال رحبا 
آلا مَرْحبً واديك غير مَضيق 
(انظر: ابن الأبساري ۲١۷/٠١١‏ الصاغساي 
(T4۷‏ 
«(مرعواب) الظر: رعيب العين. 
#(مرفوعة) انظر: رفع. 
«(مرى): من الأضداد. بقال: هر اه حقسه إذا 
رفعه عنه وجحده ومراء مائسسة دينسارء إذا 
اعطاه ونقده إياها. وآكان بعض النحريين عمل 
على هذا العنى الشاي بيتا ملز فقال: 
دراهم عَمرو واسأل المرء خالدا<275» 
عن الب إذ جاء التفاق أبا مرو 
وقالوا: آخر البيت عسامل في الدراهسم. 
هعناه: ار دراهم عمروء واسال المرء سادا 
عن ال بدا جاء الثفاق أباع. فوصل رامسر» 
بالعین هن رما . وإذا قیل: هراه حقه فمعناه: 
جحده ودفعهء واستخر ج مکروهه وغضبسه. 
وهذا من قول العرب: هريت الناقة أمّريها إذا 


حَلّهاء واستخرجت لبنها. ريقسال: مسرت 
الريح السحاب» إذا استخرجَتا ها فيه هسسن 
المطر. قال الشاعر: 
فما ظية من وخش طن مَجَمَة 
مرها الصا واستربعثها جنوبها 
بأحْسَنَ هنها يوم قالت كم الذي 
تراك من الأيام عتي لغيه 
ویقال: قد هرز الرجل إذا مسسارت لسه 
مروءة. وقال بعض النحويين: يقال مرأنسي 
الطعام» وأمر آي الطعام. ولا يقال: رر اسي» 
بغیر الف ف الإفر اد؛ حتی تتقدم: «هسسای». 
وقيل يقال أمرأي ومَرأي» بالف وبغير ألسف. 
ویقال: ماری فسلان فلانساء إذا جادلسه 
واستغرچ کل واد مهما مسن ماح 
هکروها وشرا. قال الفرزدق ردیوانه ۲۹۷): 
ما الْعيث فقد بين أله 
عبد فلك في اليعيث ماري 
انظر: ابن الأنباري ۲۷١/۱۷4‏ ابو اطيسب 
۰ السجستای ۹۸ ۱۳۷/۲) 


الردا: من الأضداد. وهر علسى صيغسة 

فعرل› للفاعل والمفعولء حیث يقال: اداد 
للذي يريد الزيادةء فيكون للفاعل. فإذا كان 
للفاعل فأصله رهز تیک 


¥ 


ويقال: اداد للذي يراد منسه الزيادق 
فيكون للمفعول» وإذا كان للمفعول فأصله 
رهزلَيّد»» فصارت الياء الفا لتحرکها وانفتاح 
ما قبلهاء واستوى اللفظان لاأعتلال الياء 
وجعلوا بدل التاء في موضعها الدال. وجعلوا 
الدال عَدّلاً بين الزاي والتاء فلما كانت 
آشبه بالراي من التاء أبدلوها من الاء. 
وقيل: الرّاي مجهورة والداء مهموسسة. 
فكرهوا أن يُدغموا الججهور في المسهموس» 
فيبطل اهر فأبدلوا من التاء المهموسة حرفا 
يُشاكل الزاي في الجهر. وهو الدال؛ لأن 
الجهور مع الجهور خف على اللسان مسن 
الجهور مع المهموس. والحرف المجهور سمي 
جهورا؛ لان اعتماد اللسان يشعد في موضسع 
الحرف منه» فلا يجري التفس حتى ينقضي 
الاعتماد» ويخرج صوت الصسدر مجهورا. 
والمهموس سمي مهموساء لأن اعتماد اللسان 
يضعف في موضع ارف منهء فيجري التفس 
قبل الاعتماد» ويخرج صوت الصدر مهموسا. 
رانظر: ابسن الأنبساري ٤٠١/۳۴۲‏ الصاغاي 
AIEEE‏ 


#(المستاخفي): حرف من الأضاداد. یکون 
الظاهرٌّء ويكون المخواري» فإذا کان المخواري» 


فهو من قوهم: قد استخفی الرَجُل إذا تواری. 
وإذا كان الظاهرء فهو من قوهم: خفيت 
الشيء إذا أظهرته. من ذلك الحديث المروي: 
اليس على المخفِي قطع)» معناه ليس علسى 
النباش؛ وإغا مي اباش ختفيا لأنه بخرج 
وتي وأغهر أكفاشم. رانظر: ابسن الأباري 
۷/۹ ابو الطيب ۲۳۷) 
#(السلجوں): حرف من الأضداد. يقال: 
المسجور للمملوء. والمسجور للفارغ. قال الله 
عر وجل: (رالبخر المَْجور) (الطور .)١‏ 
يريد المملوء. وقال الثمر بن كولب يذكر وَعلا 
(اللساف): 
إذا شاء طالَعَ مَسَجُورة 
رى حَولّها الَبْعَّ والسَاسَمًا 
أراد: طالع عينا ملوءة. والتبع والساسم: 


شجر. وقال لبيد بن ربيعة: >454< 
فتَوَسطا عرض السرِي فصدعا ۰ 
مَسنجورة متجاورا قلامها 


أراد بالمسجور: عينا مملوءة. وقال ذو 
الرمة (دیوانه :)۳٣١‏ 
صَفَفنَ الخدود والقلوب نواشِز 
على شط جور صَخوب الصفادع 


TTA 


اراد بالقلوب: قلوب الحمير. وققال ذو 
الأرمة (ديوانه ۸ یذ کر هیرا: 


فأوردها مَسْجُورة ذات عَرْمَض 
يول سُمُول الكفهرّات غرشًا 


الملسجورة: المملوعة. والعَرّمض: الخضرة 


التي تعلو الماءء إذا م سق مه. ويفُول: 
يذهب. والشثول: البقاييا من الماء. 
والمكفهرّات: السحائب المتراكبات. ويقال: 
قد عَرْمض الماء عرمضةء إذا عله الحضرة التي 
تستره وتغطيه. قال الشاعر: 


أا ورب بثر رکم ومائها 
والْعرْمَض اللأصتق في أرجائها 
لأتركنَ اّما بدائها 


الأرجاء: الجوانب» واحدها رجا . ويقال: 
قد سجر الماء الفرات واللهر والغدير 


والمصتَعَةء إذا ملأها. 
وقال الراعي النميري: <55»> 
هاب جتان جور ری 
من اخلقاء واکرر ائترارا 


المسجور: المملوء بالماء. وقوله: رتردی من 
اخلفاءې» معباه أن الخَلْفاء كثرت على هذا 
الماء حتی صارت کالٍزار والرداء له. وواحد 
اخَلّفاء حَلْفَة. وقيل: واحدها حَلَفّة. ويقال: 


هذا ماء سْجْرَّء إذا كانت بسثر قد ملأها 
السيل. ويقال: ورد إبله ماء سجُرا. وقال الله 
عر وجل: (وإذا یار سجرت) رالفکوی ر 
. فمعناه أفضى بعطها بعضها إلى بعض» فصارت 
بحرا واحدا. ويجوز أن يكون المعنى قرغت 
اير بعضها في بعض. وقالت امرأة مسن 
آهل الحجاز: إن حوصتكم لمسجور وما كانت 
فيه قطرة. ففیه وجهان: أحده ا ان يكون 
معناه: إن حوضكمم لفارغ. والآخحسر: إن 
حوضکم لملآن» على جهة التفاؤل. كما قالوا 
للعطشان: إنه لريان. وللمهلكة مفازة. 

(انظر: ابن الأنباري ٥٤/۲۴۳‏ قطرب ٠١٠۲/۷۸‏ 
أبو الطيب ۳١ ١‏ الصاغاي ۲۳۲/٠۹۸‏ الأصمعهي 
۷ السجستاین ۱۲۹/۱۸١‏ ابن السكيت 
(MNA/YAY‏ 
«#(مسمع) انظر: السميع. 
«(المسيح): هن الأضسداد. يقال: السيح 
لعيسى بن مرم عليه السلام. <360> ويقال: 
السيح للتجال. وبعضهم بققول في صفة 
الدجال المسيح:وفي الحديث» قال رسول 
: (آراي الليلَة عند الكعبةء فرآيت رجلا 


آدم» کاحسن ما نت راء من الرجال» 


۹ 


له َة كأحسن ما انت راء من اللمَم» قد 
رجلهَاء فهي تقطر ماءِ» متکٿا على رجلين او 

على عواتق رَجُلین» يطوف بالبیت. فسألت: 

َر هذا؟ فقيل: هذا السيح بن مرم. وريت 
رجلا جَغدا قططا أعرّر اين اليمنى»› 
كأها عببة طافية. فسالت: من هذا؟ فقيل: 
اسح الدجًال). فمن قراً السيح في صفة 


الدجال» قال: أصلّه الممسوح العين» طرف ٠‏ 


عن «مفعو ل» ی «فعیل»» کما قالوا: جروح 
وجريح» ومطبوخ وطبيخ. ومن قال في صفته 
«المسنییح». قال: هذا بناء للمبالغة في الوصف 
وجراه جری قوهم: رجل فسّیق کور خمیر. 
هذا وما اشبهه. 
وقيل: إنما مي عيسى عليه السلام مسيحا 
لأنه كان ينسح الأرض» أي يقطعها؛ فهو 
علده «فعيل» هن الْسلح. رقيل: إا شي 
مَسيحا لسياحته في الأرض» فوزنه هن الفعل 
«مفول» واصله رمَسیح» فحولت کسرة 
الياء إلى السين. وقال بعض المفسرين: سمي 
مسيحا لأنه خرج من بن امه مسسوحا 
بالذهن» فأصله «مسوم» ځول ی 


رهسی». 


وقیل: سمي مُسیحا لأنه كسان مسح 
الرجلء لیس لرجله أخْمَص» والأخْمَّص: ما 
ارتفع عن الأرض من وسط داخل الرٌجل. 
وقیل: هي مسيحاء لأنه کان لا مسح 
بيده ذا عاهة إلا بَراً. وقيل: المسيح: الصديق. 
(انظر: ابن الأباري ۳٠٠/٠٠٠١‏ الصاغاي 
(fol‏ 
«(مشب للمُسن): ومن الأضداد › قو م: 
خراش ادلي ردیوان اهذلین :)١٤١/۲‏ 
ِ ره 0 n‏ ٍِ # 
من الثيران عقدهُما جميل 
(انظر: ابسن الأباري ٤٠/۳۰٦‏ قطرب 
۲ أبو الطب ٤١١‏ الصاغاي 
(T/1‏ 
«(یشگاة فیھا مصلباح): وما یفسّر من کتاب 
الله تبارك وتعالی تفسیرین متضادین قوله جل 
رعلا: (كرشگاة يها بباح الم اح) 
(النور ه. المشكاة الكُوّةء بلسان الجشة. 
كما قالوا: المشكاة: الكُوّة له منفذ ها في كلام 
العرب. وأنشد قول الشاعر: <423> 
تیر عیتین لھا کحلاوين 
کول متاح لي يشکاتښن 
(انظر: ابن الأنباري )٤ ۲۳/۴۲۵٣۳‏ 


YY 


«(المشمولة: حرف من الأضداد. يقال: 
خلائق مشمولة؛ إذا كانت هباركة حسة. 
رخلاشق مشمولة؛ إذا كانت نكدة 
مشؤومة. قال زهیر (دیوانه :)۵٩۹‏ 
جرت سحا فقلت ها أجيزي 
وى مول فمق اللقاء 
والسنح: مع سنيح؛ وهو ما ولاك هياهنه. 
أراد: مشؤومة. وقال الآخر: 
فلتعرفن خلاقا هشمولة 
ولدمَنٌ ولات ساعة 
وقال رجل من سعدة : 
كأن م أعش يوما بصهباء لذة 
ول الد مولا خلالقه يغلي 
اراد: مبارکا خلانقه. وقوله: روم اند» 
معناه: وم اجالس» من النادي والندي» وھا 
الجلس» والحمع أندية. 
وروی للأعشی ردیوانه :٤٩‏ <168> 
فى لو يادي الشمس لقت قاعها 
أو القمرَ السّاري لألقى القالدا 
اراد ب رينادي»: جالس. رقال الآخر: 
وجار البيتٍ والرجل المنادي 
أمام الحي حقهما سواء 


أراد بالمنادي: الجالس. ويقال: ندوت 
القوم أندوهم إذا جلست إليهم» وناديتهم 
ناديهم إذا جالستهم. ویقال للمجلس: الندي 
والنادي» ويقال في الحمع أندية. 

قال الشاعر: 
کانوا! جمالاً للجميع وموئلاً 

للخائفين وسادة في النادي 

وقال حاتم الطائي (ديوانه ٠۱١١‏ ضمن 
همسة دواوين) : 
ودعت في أُولّى الي ولم 

(انظر: ابن الأنباري ۱٦۸/٠١ ٤‏ أبسو الطيب 
۴ الصاغا ۲۴۳٤/٥۲۷‏ الأصمعي ۱۸/۹۸ ابن 
السکیت ۷۴/۲۹۰ 
«(الشبیح): حرف من الأضداد. يقال: قد 
اشاح الرجل يشيح إشاحة» إذا فزع 
وحَذرر. وقد اشاح بُشيح فهو مُشيح»› إذا جد 
وانكمش وجَسّر. قال عبيد بن الأبرص 
(دیوانه 3۷): <273> 


ّ ِ‌ 


غذوة شش 
وصاحبي بازل خپوب 
اراد بالمشيح: المنكمش. وقال ابو ذؤيب 


(دیوان الهذلیین :)۱۱٩/۱‏ 


‌ ‌ِ 0 2 
بدرت إلى اولاهم فسبقتهم 


۳١ 


وشايحت قبل اليوم إئك شبح 
وقال ابو النجم: يذكر الحمار والأن 
(اللسان): 


ر 
ماس 


ا أطاعتا راعياً مُشيحاً 
له ملفا رَغاً ولا فرعا 
لمنفش والمنفش: الذي يعر كها ترعى ليلا. 
وقال الآخر اللسان): 
مُشیج قوق شیحان 
یجول کاله کلب 
المشيح: المنكيش» وشيحان بفتح الشين 
وکسرها فرس. وفي الحديث: (قال الي #ه 
الوا الثار وأو بشي تمرة. م أعرض وأشاح). 
رالجامع الصغير ١/۲ء‏ والنهاية لابن الأئبر 
(f /Y‏ ففي أشاح تأویلان: احدھ جلك 
وانکمش على الإعاء باتقاء الدار والتحذير ها. 
والتأويل الآخحر: جذرها. وکان کالفزع منهاء 
وكانت كالممثلة بین يديه في حال قوله هذا. 
وقال عمر بن الإطنابة رقذيب الألفاظ 
۳ £ واللسات بروايات مخلفة : <274> 
رإغطائي على اليلات ‏ مَالِي 
وري هَامَةَ الَطَلِ اشيج 
أراد با لمشيح: الجاد المنكمش. وقال أبو 
السوداء العجلي اللسان): 
إذا معن الرّز من رباج 


20 


شايحن مه آيما شياح 
أي: حاذرن منه. رانظر: ابن الأتباري 
۳ قطرب ۱۲۹/۱۳۸ أبو الطيب ٤٠٥١‏ 
السجستاين (A Yfof/\At‏ 
#(مصرد) انظر: الصرد. 
#(المعبّد): حرف من الأضداد. ويقال: بير 
معبد» إذا کان مذلا قد طلِيّ باياءِ من 
ارب حتى ذهب وبَرّه. وهو بازلة الطريسق 
لمعد الذي سلكه الاس فأاتروا فيه 
وصارت له جادة» قال طرفة بن العبد رمن 
المعلقة بش رح التبريزي 1۲): <34> 
باري اقا ناجیات وأتبعت 
وظيفاً وظيفاً فوق مور هعبار 
معناه فوق طريق مُذَللٍ. والمور: الطريق. 
تباري: تعارض. والعتاق: الكرام من الإبل 
البيض. والناجيات: السراع. والوظيف عظم 
الساق» أي أتبعت وظيف يدها وظيف 
رجلها. وقال طْرَفة ايض (الخعلقة ۸۰) : 
إلى أن تحامتني العشيرة كلها 
وأفرذدت إفراد البعير المعبْدٍ 
آي: المذلّلء ويقال: بير هُعبّد إذا كان 
مكرما تحاهىني: ت رکتني. وهذا ضة المعسن 
الأولء قال حاتم الطائي رديوانه :)٠١۹‏ 


YY 


تقول الا أشيك عليك فإنني 

أرى الال عند الباخلين مُعبّدا 
آي:مکرما. ویروی: رعندالممسکین». (انظر: 
ابن الأنباري ۳٤/١١‏ أبو الطيب ٤۹١‏ الصاغاني 
۲ الأصمعي ۱۷/١١‏ السجستاني 
۱ ابن السکیت ۰۹/۳۹۹ ۲) 
«(الُغصي): حرف من الأضداد. فهو ف لفة 
قيس وأساد: التي دنت مسن الحض. وهو في 
لغة الأزد: التي ولت أو تعنسّت. <216»> 


وقيل:المعصرالتي قدأد ر کت .وقيل قيل:الُغصر التي 
راهقت العشرين .قال منصور بن حية رالتاج): 
جَارية ‏ بسفوَان دارهًا 


مشي افُويّنى ساقطاً إزارها 
قذ أعْصَرَت أو ق دنا إِعصَارُها 
وا أسنلف: التي قد بلغت مسا وأربعین» 


قال عمر ابن بي ربيعة (اللسان): 


قلس آجيي عاشقا 

1 < ۰ کله ر 
فیھا ثلاث کالدمّی 

وکاعب وھ ل ر 


الدمَى: الصوّرء الكاعب: التي كب 
ثدياهاء وكذلك الكَمّاب. قال الشاعر: 


لک 


مُحصبة انايلها كعاب 
(انظر:ابن الأباري٣۳١/٦۱١!قطرب‏ 
۲۳ ۱ ابو الطیب ١ ٩‏ الصاغاني )۲۳۹/۰۸٤‏ 


م 2 


٭(معمعا) انظر: يوم مَعمعان ومعمعاني. 


«(معن) انظر: أمعن. 
«رالُغلّب):من الأضداد.فاُغلّب هو: المغلوب 
مرّارأ»فيكون للمفعول.والمغلّب: الفالب» 
فیکون للفاعل. 
وبُقال أَشعَرُ الاس هلبو مَضَرَ يعنون مشل 
النابغة الجعدي» غلبته ليلى الأَحيَلِيّة وسوار 
بن جِبّان. ومثل الراعي النميري» غلبه جرير. 
0 7 بن ي بن مُقّبل» عله النجاشِي 
ثيّ. فهذا معن الَغلُوب. قال امرؤ 

ا (دیوانه ٤ ٤‏ واللسان): 

ضعيف» وه نلك س مغلب 
ومعناه: إذا فخر علياف الاجر الضعيف عظم 
عليك فخره واشتد» وإذا غلبك المغلوب 
لَه عة سوي لأن النفس تأنف من أن 
يغلتها مَنْ هو ُونهاء ويَعْظُمٌُ عليها ذلك. 
وقال لبيد بن ربيعة العامري (ديوانه ›۳٤‏ 
وحماسة البحازي ٠)۳۲‏ 
يي الامو وأنجز الموعوذ 


۳۳ 


واه ريي ماجد 
علب العّرّای ونت غير معب 
ت کون 5ي 

يوم إذا يأ علي وليلة 

وکلاا بعد الَضَاء يعود 
وأراه يأ مدل يوم لقيَهُ 

۾ ينصرم» وضعفت وهو شديد 

يريد: وکنت لا يغبني شيء. 

ورجل ملب ععنى الغالب» فمعاه: الذي 
ما زال يَغلب. وإنما هذا من كثرة ما يقال له: 
والمشديد لتكثير الفعّل. وقيل: وليس الأمسر 
كذلك» لأنه لو عَلّب مرة واحدة سمي مُعَلْا. 
وإما هو من قولك: تغالب الرجلان فلت 
احدهاء اي حكمت له اة فهو ملب 
أو فجعاه غالبا كما تقول: غلبت طني في 
كذا وكذاء أي جعلته غالباً. وإغفا يقال في 
تكثير العلَبَة: رجل لأب إذا کان لا یسزال 
يغلب. ومنه قول لشاعر الرسول اء كهب 
بن مالك الأنصاري» وهو ختام قصيدة له قاها 
في يوم الخندق حين ځلول هش رکو قريش» 
وارتدوا عن المدينة. ركان عبد الله بسن 
الزبعْرّى السهمي شاعر المشركين قال شعراً 


یذکر فيه قریشا وبلاءهم يوم الخندق. فأجابه 
كعب على الروي نفسه بقصيدته» ومطلع ها 
(سيرة ابن هشام ۲۷۴۳/۳ معجم الشعراء :)"٤١‏ 
أبقى لا خث اروب بقية 
من خير نحلة ربا الوقاب 
همتا سيت کي کالب رها 
وغل فالب 
سخينة: لقب لقريش تير به. وهي في 
الأصل حساء من دقيق بتخذ عند غلاء السعر 
وعَجَف الالء وكانت قريش تأكلها ورتير 
بأكلها. وقد آثنی الرسول ## على هذا البيت 
(فقال لكعب: يا كعب ما سي ربك» أو ما 
کان ربل اسیا بیتا قلته. قال کعب: وما هو 
يا رسول الله. فقال: انشده يا أبا بكر. 


فازشده بيثه: زعَمَّتا سخيدة eens‏ اليست) 


LI 
الغلاب‎ 


(معجم الشعراء ٤١‏ ۳). 
وقالوا أيضاً: رجل عب إذا کان كير 
العَلّب.. (انظر: قطرب ٠۳۹/۱۹۰‏ أبو الطيب 
۸ الصاغاي ۲٤۲٠/٠١۰١‏ الأصمعمي ٥۴/۸١‏ 
السجستای ۱٤٥/۲۳۹‏ ابن السکیت )٠٠١/٠۵۹‏ 
«(المفازة): من الأضداد. تقع على المنجاة 
وعلى المهلكة. قال الله عر وجل: لفلا 


Y4 


تج قر 4ے 


سهم ب بمفاز زة ِن القذاب) (آل عمران 
۸ معناه: منجاة من المذاب. رهي 
«هفعلة» من الفوز. وقال امرؤ القيس في المعنى 

الآخر (ديوانه 1۷۷): <104> 

اين در لى إذ اتك وص 
فصر عنها خطوة وتوص 

بوص وکَمْ ِن دونها ِن َفازة 
وکم رض جَذب دوتها ولصوص 
واختلف الناس في الاعتلال ها: لم سمت 
مفازة على معن المهلكة؛ وهي مأخوذة من 
الفؤز؟ وقيل: سمت مفازة على جهة التفاؤل 
لن دخلها بالفوزء كما قيل للأسود: بو 
اليّضاء» وقيل للعطشان : ريان. وقيل 
للمهلكة مَفازة؛ لأن مَنْ دخلها هلك من 
قول العرب: قد فور الرّجل إذا مات» قال 


الكمّیت (اللسان) : 
وما ضَرھا أن کغبا وى 
رر ن غه جَرول 


(انظر: ابن الأنباري ۹ قطرب 
۰ ابو الطب ٥٦١ ٠0۷‏ الصاغالي 
٥‏ الأصمعصي ۳۸/٤١‏ ابن السكيت 
1/1۹“( 


رار ح): حرف من الأضداد» فيكون افرح 
السرور» ويكون انمرح اقل بالدين؛ قال 


البي #ة: (العقل على المسلمين عامَة ولا 
يترك في الإسلام مُفرَّح) (النهاية لإببن الألسير 
QAAIY‏ والمفرح: اقل بالدين ونصب 
«عامة» على المصدرء أي يعمَهم عامَة بُقضّى 
دينه هن بيت المال إذا م جد سيلا إلى 


قضائه؛ يقال: قد افرح فلانا الدَيْن إذا أثقله. 


قال بیهس العذري رالتاج): <197p‏ 
إذا انت لم برح ودي أمائة 
وتحيل أخرى أفرَحنّك الودائع 


اراد: أثقلتك الودائع. ويروى: «ولا يترك 

في الإسلام مفرج»» بالجيم» فالمغرج: الرجل 
یکون في القوم من غيرهم؛ فحقٌ عليهم أن 
يعقلوا عنه. وقيل: المغرَّج: أن يسلم الرجل 
ولا يوالي احدا» فعکون جنایئه على بت 
المال؛ لأله له عاقلة له. وقيل: المغرّج: الذي لا 
وقال آخرون: المفسرج القبصل 
يوجد بأرض فلاة» لا يقرب من قرية 


دیوان له . 


ولا مدينة فيودى من بيت المال ولا 
يبطل دمُه. ویقال: قد قرح الرجل إذا 
سْر؛ فهو فرح» وفَرحته انا وأفرحته؛ فهو 
مفرح ومُفرّح؛ ويقال: قد قرح » إذا برء 
فهو فرح إذا کان أَشِرَا؛ قال الله عر وجل: 


ر تەر 


ذال هة قرفُة ل قرح إن 


Yo 


يبحب جب الفرحن) (القصص .۷٦‏ اراد 
الأشرين. رقال ابن اجر: 
الي من الفرّح الإزارا 
أراد: من المرّح. وقال الآخر: 
ولست بمفراج إذا الذهر سَرّي 
ولا جازع من صرفه المحقلب 


ا 
الله له د 


وقال الآخر (دیوان الحماسة بشرحج التبريزي 


<198> : (YA/Y 


إذا ما مرو اتی باآلاءِ مَیٔتِ 
فلا إبعد الله الوليك بن أذهُما 
فما کان مقرَاحا إذا الير مه 
ولا کان مانا إذا هو أَلعَمَا 
وکادی نادي اول اليل باسوه 
إذا احج ال البخيل المذممًا 
مرك ما وارّى التراب فعالهُ 
ولکته واری ٹیابا وأعظّما 
(انظر: ابن الأنباري ۱۹۷/۱۲۰ قطرب 
۸/١‏ أبو الطيب ٦٥‏ هد) 
#(المفرط): انظر أفرطت. 
«(المفر ع): حرف من الأضداد. يقال: المغرّع: 
الشجاع. والمغزع الجبان. قل : إذا قل 
للشجاع مفرع» فمعناه وقع الأفراع به. وإذا 


قيل للجبان مفرع» فمعناه يفرع من كل 
شيء. كما قيل للغالب والمغلوب: مغلب. قال 
الله عر وجل: حى إذا فرع عن فلوبهم) 
رسا ۲۴. اراد: حتی إذا جلي الففزع عن 
قلوهم؛ لأنه لا كانت الفترة بين عيسى ومحمد 
صلى الله عليهما انتقطع الوحي» ثم بث الله 
حمدا ج » ونزلت الملائكة عليه بالوحيء 
فلمَّامع بعض الملائكة بذلك ذُعِرُوا وظتوا انه 
قيام الساعة؛ فلما زال بعض ذغريم قال 
بعضهم لبعض: راذا قال کے قالوا 
الحق»» أي قالوا: قال ربا الحق. فلذلك قال 
جل انمه: حى إذا فرع عن فلُوبهم). وقراً 
عض الصحابة: قرع عن لوبهم عاف 
فضلاء البشر ۹). فالمعنى: حت إذا قرع اله 
عن قلومم» أي جلى اك ارح عه 
وقراً نفر آخر من <199> الصحابة 

حى إذا فرع عن فَلوبهم) فمعسنى هذه 
القراءة: حت إذا رع قلوبهم من 
الفزع رتاف فضلاء البشر .۳٠٠١‏ وقراً آخرون 
مهم: (حى إا رع عن للوييم) 
بالتخفيضف رالراء والغين. وقال بعض الناس 
يقول: حى إا رع عن ويه بدح 
الفاءوالفنن. قال 


۲۳٦ 


فإن صحَّت هاتان القراعتان فهما لغتان» 
معنااما موافق لمعن رفز غ». <200> 

(انظر : ابن الأنباري 14/۱۲4 قطرب 
۹ أبو الطب ٥٥١‏ الصاغاي 
٤۰‏ ۲ السجستای ۵/۲۳۸ ٤‏ ۱) 


«(مقتوين): حرف من الأضداد. يقال: رجل 
مقتوین» إذا کان خادما. ورجل هقتوین» إذا 
کان مالكاً. قال الشاعر راللسانم: 
آري عمرو بن صرمة قينا 
له من کل عان بکرتان 
آراد: رى عمرا مالكا. وقال عمرو بسن 
كلنوم (العلقة ۲۲١‏ بشرح التبريزي) : 
ددا و اوعدن رويْدا 
متى كتا لامك مقتويا 
وقیل: اتون الخدم» واحدهم َقوي. 
وقال رجل من بني الُجرمَاز: هذا رجل 
مقتوین» وهذان رجلان مقتوین» وهؤلاء 
رجال مقتوين» وهذه امرأًة مقتويسن» 
وكذلك التشية والجمع. وقال الشاعر 
(اللسان): <120> 
اي مرو من بني فرَارة 3 
أخسن تو الوك وال 


أراد بالقتو: خدمة الملوك. وقال رجحل 
هن بني اليرماز: القتوين: الذين يَعْمَلون مع 
الناس بطعام بطومم. رقالوا في قول عمرو: 
واحدهم مقتوي» قال: وهو هسوب إلى 
هقی ومَقتی «َفعّل» من القن والقنو: 
خدمة الملوك خاصةء فلما جع اضطر إلى 
تخفيف الياء؛ إذ کانوا قد يفوا فی مل ًة 
وة وطبة وطية. 
وقال بعض الناس: معنى قول الله جل 
وعر: (رق الوا لإخوانهم إا صرب وا في 
الأرض) رآل عمراكن :)٠١١‏ إذ ضربوا. 
وكذلك قالوا في بیت عمرو بن كلثوم (مسن 
معلقعه ۲۳١‏ بشرح التبريزي): <121> 
خن على وهن عدا 
إذا لاقو قوارس فُعَلمِينًا 
معناه: إذٌ لاقوا. وقالوا معنى يقولون» کانه 
قال: لا تکونوا کالذین یکفرون ویقولون 
لإخوافمم إذ ضربوا في الأرض. 
وما قول الشاعر الكميت (معان القرآن 
44/1( 
ما ذاق بس مَِيشةٍ ونعيمها 
فما مَضى أَحَذٌ إذا لر يَعْشق 


VV 


فمعناه: ما ذاق بؤس معيشة فيما مضى› 
ولن يذوقه فیما يستقبل إذا م يعشق 
ابن الأنباري ۱۲۰/۹۷ قطرب ٩٩١/۱۱۲‏ أبو 
الطیب )٥۹۸‏ 


«(مقس: حرف من الأضداد. يقال: رل 
مقو إذا كانت ركابه قوية وحاله حسسنة. 
ورجا مقو إذا ذهب زادهء وعطبّت ركاه 
من قومم: ق أقوّى المرل إذا خلا من آهلهء 
وبات فلان القواء إذا بات بالقفار. قال النابغة 


الذبيافيٰ (ديوانه :)٠١‏ 


ا دار مه بالقياء فالشد 
اقوت وطالً عَلَيّها سالف الأبد 
وقال الآحر 


ربع قَواء أذاع الُعصرات بو 
وکل حزان سار ماؤه خضل 
الرّبعٌ: المرل. والقواء: الذي لا انيس به. 
وقال الأخر: <122> 
على طلَلِ بالصفحتين فُواء 
ورا فصر رالقواع في الشعرء وأنشد 
قول الشاعر: 
وإئي لأختار اقرا طاوي السا 
مُحاذرة من أن قال ليم 


وروي برفع «یقال»» حیث رفعه بالیاء وم 
غيل فيه ران»» شبه ان ب رالذي»» فوصلها 
بالمستقبل المرفوع كما يصل رالذي به 
وأشد قول الشاعر (الفصل للزمخشري :)٠١‏ 


يا صاحبي قدت سي نفو س كما 


مر “مر o‏ ت 
وحیشما کكنتما لاقيتما رشدا 
0 0 ر 
إن تحيلا حاجَة لي حف مخملها 


ہو 


تستوجبا نعم عندي 4ا يدا 


ُن َقرَآن على أُسماء وبْحَکُما 


٤ 


وتي السام وألا يرا أحَد 
فرفع رتق ر آن» ها ذكرناه. ويقال: أرض 
قي ذا لم یکن 4ا نبات» ويقال: الفض 
وأرمل إذا ذهب زادف وروی لابن مْکان 
المفصل للزخشري :)۳١١‏ 
رمرملو الراد مي اجيم 
من کان يرب ما أو يقي حسبَا 
(انظر: ابن الأنباري ۱۲۲/۹۸ قطرب ٩۹۲/٤۹‏ 
أبو الطيب ٥۹۹‏ الصاغاي ۲٤۲۳/۹۳۸‏ الأصمعسي 
٤‏ السجسستای ۹۳/۱۲١‏ ابن السكيت 
۷۹( 
«(المقور): من الأضدادء فالمقور في لغسة 


اهلاليين السمين. وفي لغة غيرهم المهزول. قال 


حمید (دیوانه :)٩۱١‏ 


۳A 


گە 


وقَرَبْنَ ‏ مُقورا 

بنيق إذا ما رامه العْفرٌ أحجمًا 

(انظر: ابن الأنباري 6٤4‏ الصاغاي 

۷ الأصمعي ٤٤/٥۹‏ ابن السكيت 
OAV‏ 


+( مدون) انظر: مَنين. 
«(هِن): حرف من الأضداد. تكون لبعض 
الشيء» وتكون لكلّه. فكوا للتبعيض لإ 
يحتاج فيه إلى شاهد. وکوا ععنی ررکل»» 
شاهده قول الله عر وجل: وهم فيا مِنْ كل 
اللمَرَات) (نحمد .)٠١‏ معناه كل اللمرات. 
وقوله عر وجل: ير لَكَم من ذُنوبگم) 
(الأحقاف .)١‏ معناه: يغفر لكم ذنوبكم. 
وقوله عر وجل: وه الله الذين آمُوا 
وعَولوا الصالحَات مهم رة وأجْراً 
عظيما) (الفتح ۲۹). معناه: وعدهم اله کلھم 
مففرة؛ لأنه قم وصف قوم بجتمع ون في 
استبحقاق هذا الوعد. وقول الله عر وجل في 
غير هذا الموضع: (ولیكن منم امه يعون 
إلّسى احير (آل عمران .)٠١ ٤‏ معاه: 
ولتکونوا کلکم امه تدعو إلى الخير. قال 


أعشى باهلة رديوان الأعشين :)۲٠۷‏ 


ك ص 
کأن وضیتۀُ 


أو رغائب بُغطاها ويستاه 
ياب الظلامة مله الَوْقَل الرقَرُ 
اراد: ياي الظلامة لأنسه نوفل زفر. 
ومستحیل ان تکون «مِن» ها هنا تبعيض ا إذ 
د خلت على ما لا يتبعّض. <252> 
والعرب تقول: قطعت من الثوب قميصا. 
وهم لا يوون أن القميص فطع من بعسض 
الوب دون بعض؛ إغا يلون ب رمن على 
التجنيس» كقوله عر وجل: (فاجتدبوا الرجس 
من الأرنان) (الحج .)۳١‏ معلاه: فساجتبوا 
الأرثان التي هي رجس» واجتنبوا الرجس هن 
جنس الأوثان؛ إذ كان يكون من هذا 
الجنس ومن غيره من الأجناس. 
وقال الله عر وجل: 3 ورل من الَْرّآن ما 
هر ر شفاء (الإسراء ۸۲). ف رهن»» ليست 
هاهنا تبعيضا؛ لأنه لا يكون بعض الققرآن 
رمن تحمل 
تأويلين: أحدها التجيس» أي لرل الشفاء 
من جهة القرآن» والتأويل الآخر أن تككون 
رمن» مزیدة للت وکید» کقوله: «قٌل ومين 
حضوا مِن أَبْصَارهِم) رالسور .)٠۰‏ وهو يريد 
يضرا أبصارهم» وكقول ذي الرمة (ديوانه 
AY‏ :>252< 
إذا ما امْرَۇ حاولنَ أن يقتیلته 


شفاء وبعضه غير شفاءء ف 


۳4 


بلا إِحةٍ بين الثفوس ولا دحل 

تبسن عن لور الأقاحيٌ في الفرى 
وفترزن من ابصار مَضرَوجَة نجل 
أًراد: وفترن أبصار مَضْرُوجَة. وکان بعض 
العلماء يقول: من ليست مزيدة للتوكيد في 
قوله تعالی: (مِن کل الثمّرات). وني قوله عر 
وجَل: يِن أبصارهم). وفي قول الله تعالى: 
يقر لَكُمْ من ذُويكم). رقال أا قوله: 
(ین کل الثمّرات)» فان «هن» تبعیض» لان 
العموم في جميع اللمرات لا بجتمع ممم في 
وقت واحد؛ إذ كان قد تقذم منها مساقد 
أکل» وزال وبقي منها ما یستقبل ولا نفد 

أبدا» فوقع التبعيض هذا المعنى. 

وقوله: (یخضوا مر" أبمَارهم) معناه: 
يخضوا بعض ابصارهم. وقال: ر بحظشر 
علينا كل النظرء إنما حظر علينا بعضه 

فوجب التبعيض من أجل هذا التأويل. 
وقوله فر لکم ِن ذلوبکم) من ها 
هنا مجتسّةء وتأويل الآية: يغفر لكم هن 
إذنابکم» وعلی إذنابکم» أي يغفر لکم من 
أجل وقوع الذنوب منكم» كما يقول 
الرجل: اشعکیت من دواء شربشه أي من 


أجل الدواء. <ه25» 


وقال بعض الفسرين: ِن في قوله تعالى: 
وعد الله الْذِين آهنوا وعملو ا المثالخات 
منهم مَفْفِرَة) مبعّضة,» لأنه ذكر اصحاب نيه 
ي وكان قد ذكر قبلهم الذين كفروا 
فقال: (إذ جَعَل الذي كفرُوا ِي فلُوبهم 
الْحَريّةَ حَمِيّةَ الْجَاهليّة) رالفتح .)٠‏ وققال 
بعد: «هنهم»»؛ أي من هذين الفريقين» ومسن 
هذين المحدسين. رانظر: ابن الأنباري )٠٠١٠۲/٠١٤‏ 
#(التة) انظر: هنین. 
«(الممجاب): من الأضداد. يقال: رجل 
منجاب؛ إذا کان قویاء ورجل ملجاب؛ إذا 
کان ضعیفا. رانظر: ابن الأنباري ٤۲۳/٠٠۲‏ ابو 
الطيب ٠٤١۷‏ الصاغاي ۲٤١/٦٦۹‏ السجستاي 
(Ao‏ 

«(مرلها): وما يفسر من کتاب الله جل وعز 


تفسیرین متضادین قوله تعالی: «(قال الله إي 
اڙها علَيكُم فمن يكر بغ من خم ق 
شی 


أعَذبۀ عدبا ل أُعَذبه احَدا م 
(المائدة .)١ ٠١‏ <4346 
قال بعض المفسرين: نرلت المائدة. وقال 


بعضهم الآخر: ل تازل. وفي الحديث: قال 


Vf 


رسول الله #ج: نرلت المائدة حبرا ولحماء 
وأمروا ألا بخونوا ولا بوا ولا يذخحرود 
فخاتوا» وخبئوا وادخرواء فمسخخوا قردة 
وخدازیر). 
ويروی: كانت الائدة مائدة بجلس عليها 
اربعة آلاف. فقالوا لقوم من وضعائهم: إن 
هؤلاء یلطٌخون ٹیابنا علیناء فلو بنینا ها دکانا 
يرفعها! فبنوّا ها دكاناء فجعلت الضعفاء لا 
تصل إلى شيء» فلما خالفوا أمرٌ الله جل 
وعز رفعها عنهم. <350> 
وفستّروا قوله تعالی: (انرل عَلَيا مَائدة 
من الْسّمَاءĞ‏ رالائدة .)١١٤١‏ قالوا: مائدة 
طعام. وقالوا: خبزا ومکا. وقالوا: کانت 
مکة وجدوا فيها کل شيء. ویقال: نزلت 
الائدة وهي طعام وفير؛ فكانوا يأكلون مها 
قعودا» فأحدثوا فرفعت شيئاء فأكلوا على 
الرٴٌکب» ثم أحدثوا» فرفعت شيساء فأكلوا 
قياماء ثم حدثواء فرفعت البّة. وقالوا: 
كانت مائدة يرل عليها تمر من نمار الجهسة. 
ويروا الا خونواء ولا خبئوا ولا يدخرواء 
بلاء ابتلاهم الله به فکانوا إِذا فعلوا شیئا من 
ذلك أخبرهم به عیسی عليه السلام» قال: 


فخانوا وخبئوا وادخروا. <351> 


ويقال: لا قال الله عر وجل: إئي مرها 


ت 


کُم فمن يكر غه نكم فاتي عله عدبا 
لا أعَذبة احدا س العالين) الاندة 110 
قالوا: لا حاجة لدا فيهاء فلم تترل عليهم. 
(انظر: ابن الأنباري ٠١/۲۴۳٤‏ ۳) 
٭(منوك) انظر: هنين. 
«(المنين): حرف من الأضداد . فيقال: حمل 
مين إذا کان ضعیفا قد ذهبت مء أي 
قرته . ونقال:حبل نین إذا كان قوياء واأة 
: منةء وللضّعف منّةء قال بشامهة بسن 
عمرو المري (المفضلیات 0۹): 
فلا عدوا وبكُمْ َة <«155> 
کف بالحوادث للمرء غُولً 
وإن م يکن غير إحداها 
فسيروا إلى الموت سرا جيلا 
وقال الآخر رأضداد قطرب :)۴٦۹‏ 
علام تقول السيرٌ يطغ هتي 
ومن حمر الحاجات عير برهم 
يقصد قوْيٍّ. وقال ذو الرمة (دیوانه ۳۳۹ 
بتحقيق د. عبد القدوس صاخ): 
ودج مخروط العّمود 


مه ل 2 


يقصد قوة المحليد. وقال الآخر: 
وقال ذو الرّمة (دیوانه ۳۰): 
إذا الأروع الشبوب أضحَى كأئه 
على الرّحل ما مله السير عاص 
ویروى الصدر: 
* رى الاشىء الغْرّيد بُضجي كأله * 
وفسّر قول الله عر وجل: فَلَهُم اجر غير 
مَون) رالتين ») على ثلائة أوجه» فقسال 
بعضهه: الحسوب. وقال آخرون: الممدون: 
الذي لا يُمَنٌ به؛ فالله عر وجل لا يَمُنَ پانعامه 
على من ينعم عليه. قال الشاعر: 
أت قليلاً ماسرت هة 
يلك ممنون كذاك قليل 


ويقال: الممدون: المقطوع الذي قد ذهبت 


اجيف * 


مته وإغا ميت المنون المنون لأا تذهب 
نة الإنسان وتضعفه. وقال الأعشى (دیوانه 
۲ 156%:01< 


مرك ما طول هذا ارهن 

على المرء ر ناء 
يظل رجيما لريب المنو 

ن والسقم ف هله وان 


قرات ص 


معن 


والمنون تؤنتها العرب في حال علسى 
معنى المنية» وتذگرها على معن الآهر› 
وتجعلها ججمعا على معن المنايا. قال الشاعر: 
فقلت إن النون فانطلقي 
نی فلا نستطیع كذرؤها 
وقال ابو ذؤیب ردیوان اهذلیین ۱/۱): 
أن انون وريه تَتوجُع 
والدهر ليس بعتب من جرع 
ويقال: اراد بالمنون الدّهر. وبُروى: رامن 
امون وريبها» على معنى الميُة. وقال 
الفرزدق ردیوانه 1۹۰/۹): 
إن الرّزية لا رزيئة ما 
في الناس موت محمانٍ وحم 
مّلكان عريّتٍ النابر منهما 
حك انون عليهما بالمرصّد 
ویروی : «ملكن قد خلست». اراد 
با حمّدین اا الحجاج وابته. وقال عدي بسن 
زید في الجمع (اللسان): 


ص 


<157« 


r 


من ريت امون عَدَيْنَ ام من 
ذا عليه من أن يضام خفیر! 
والمنَ يقع على معنيين: أحدها يوصّف الله 
جل وعر بهء والآخر لا يُوصف به» فالذي 
یوصف به جل امه ما یکون بمعنی الإعطاء 


والإنعام. كقولك: منت على فلان بکذا 
وکذا هن المال» ومنت على الأسير فأعتقعه 
فكذلك قالوا: يا حتّان يا متان» فوصفوه 
بالفضل والإنعام على خَلّقه. والمن: الذي لا 
يوصف الله عر وجل به الافتخار والسترينء 
والاستعظام للنعمة التي بولاها العم 
عليه» كقول القائل: فلان يمن علي با أصار 
إلي من ماله» وأنالني من معروفه؛ والله تعالی لا 
يقع منه مَنْ على هذه الجهة. رانظر: ابن الأنباري 
٥۵۵‏ قطرب ۱۲۷/۱٤۳‏ أبو الطب ٦۱۸‏ 


الصاغاي ۲٤٥/٠٦٤‏ الأصمعسي ٤٠/٠١‏ 
السجستای ٩۰/۱۲۰‏ ابن السکیت )۱۹٤/۳۲۷‏ 
«(المولى): حرف من الأضداد. فالمولى اليم 
المعق» والمولى: المنعم عليه المعتق. وهو نما 
يستوي فيه صيغة الفاعل والمفعول. 

(انظر: ابن الأنباري ٤٦/۱۹‏ قطرب 4۷/٦٤‏ 
٥‏ آأبو الطيسب ٦٦٦ ٦٦١‏ الصاغاي 
۲ الأصمعي ۲٤/١١‏ السجستاي 
١ ۷‏ ابن السكيت 
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«(نؤت): من الأضداد كقوهم : نؤت بالحمل 
إذا فضت به وناء بي احمل أیضا مضت به 
قال حسان بن ثابت ردیوانه ۳۸ ۱): ٩143<‏ 


رانيك 


وې ۽ 


مغدودنا 


وقامَت 
ٳذا ها وء به آذها 

المغدودن: الشعر الكثير. وتنوء به: تتبهض 

به. وآدها: اثقلهاء وقال الله عر وجل: ما إن 
قاح وء بالْعّصبَةٍ) رالقصص »۷٩‏ فمعناه: 
ما إن العصبة لتنوء إمفاتحه» فخرج هقلوبا عند 


وضوح المعنى. 


وقیل : هعناه : ماإن مفاتحه شيء 
العصبةء اي تتقلهم وویلهم» فلما انضمت 
التاء سقطت الباءء كما يقولون: هو يذهب 
ببصر فلان» وهو يذهب بصَرَ فلان. وقال 


بعض العرب: 
حى إذا ما المت مواصلة 
وناء في شق الشمال کاهلة 
يعني: الرامي لا أخذ القوس وترع» مال 
عليها. ومن هذا قوهم: فعلت على ما 
ساعك وئاءك. معناه: وأثقلك وأمَالك؛ ويجوز 
أن يكوت أصله على ما ساعك وأناعك؛ 
فسقطت الأالف من اللانية لتزدوج 


Y4 


اللفظتان» فتكون الثانية على مثال الأولى؛ 
كما قالوا: إنه ليأتينا بالغدايا والقشاياء 
فجمعرا الققداة رغدايا» لستزدرج مع 
رالعشايا». وقال ابن مقبل رالصحاح): <144> 
هتاك أخبية ولاج ) وة 

خط بالحد منه البرّ واللينا 
جع الباب على «ابوبي» لیشاکل جع 
الأخبية. والذين هلوا الآية على معنى القلب 
احتجوا بقول الشاعر رالصحاح): 
إن سراجا لكر مَفخره 
۰ لى به العينٌ إذا ما تجهره 
مناه يَحْلّی بالعین. وروی بیت امرئ 
القيس (دیوانه ٤‏ 8) : 
مس بأغراف الاد أكفنا 
إذا نحن فا عن شواء مهب 
بالضادء معداه: مس عراف یاد كفنا 
ویروی: «شش بأعراف اجیسادي» آي فسح 
كفنا بأعرافها؛ يقال: مشت يدي آمُشّها 
مشاء إذا مسحتها بشيء خشسن. وقال 

بعضهم: يقال للمنديل الشوس. والمضهب: 
الشراء الذي لم ينضّج. رانظر: ابن الأباري 
٠ ٩‏ أبو الطب ۷۲ الصاغفاي ۲٤٥/٦٦١‏ 
الأصمعي ٤۸/۷۲‏ السجستای ١۲۹/۱۹۰‏ 
۸ ۱ ابن السکیت )۲۰۹/۳٤١‏ 


چ(ناء) انظر: نۇت. 

+(نائم): حرف من الأضداد. يقال: رجحل 
نائم» وليل نائ إذا کان مَنوما فیهء قال جریر 
(دیوانه 8£ 5): <126> 


#ّ zı A OS 


قال الشاعر: 
بلغ ابا مالك عي مُعَلعَلَةَ 
ن السنان إذا ما أكرة اطتاما 
إن الذين قتلتم اهس سَيْدَهُم 
د تخیزا لیم عن للم د 
تن بُولوم صاحا بنك انيه 
ومن يَضِمَهُم فيان إذا ضام 
ادوا الي لَقصَّت سبّعين من مائة 
م ابوا حَکماً بالعذل حکاما 
(انظر: ابسن الأباري ١١۲۷/۷۳‏ الصاغاي 
(YE /NAY‏ 
«(نار غاضية: ومن الأضداد» قومهسم: نار 
غاضية؛ إذا كانت عظيمة. وليلسة غاضية 


شديدة الظلمة. رانظر: ابن الأباري ۳۹۹/۲۰۹ 


£“ 


أبو الطب ٥۲٤‏ الصاغفان ۲٤٥١/٥۹۹‏ 
الأصمعي ٤٥/٦۲‏ ابن السكيت 44/7( 
«(الناس): من الأضداد. يقال: ناس للناس» 
وناس من الحن. قال الله عر وجل: اني 
وموس في ص دور الاس. من الْجة 
والاس) رالاس ۵» ). أي الذي يوسوس في 
صدور الناس» جنتهم وناسهم. وحَدّٹ بعض 
العرب قوماء فقال: جاء قوم من الجن 
فوقفوا» فقيل هم: من انتم؟ فقالوا: نحن ناس 
من الجن. وقال الله عر جل: فل اوي إلي 
ا استَمَعَ فر من الجن راجن ). فأوقع 
افر على الجر. وقال أيضا: رأة كن 
رجال ين الإنس ودوت برجال شن الجن 
راجن .)٩‏ فجعل من الجن رجالا پستحقون 
التسمية برجالء كما يستحق الناس. رانظر: 
ابن الأنباري ۳۲۸/۲۹۸ الصاغاین ٤۹/۹۸۱‏ ۲) 
«(ناقة ثني) انظر: التي 
(ناقة حافل) انظر: حافل. 
«(ناقة زعوم) انظر: زعُوم. 
رناقة قاطم): من الأضداد. يقال: ناقة قاطم» 
إذا فصل ولدهاء وفاطم للتي فُطمست هي. 
(انظر: ابن الأنباري ۳۹۳/۲۹٣۲‏ قطسرب ۸٤/۲۲‏ 
الصاغای )٤١۱/۷۹۲‏ 


«(الناهل): حرف من الأضداد. يقال 
للعطشان: ناهلء وللريان ناهل. وزعموا أن 
الأصل فيه للري» وإغا قيل للعطشان نساهلء 
تفاؤلا بالري. قال امرؤ القيس يذكر اليل 
(دیوانه :)۱۲۱١‏ 
ساط کرجُل الدب 
أو كقطا كاظمة ااهل 
الأقسًاط: القطّع. شبّه اليل في سرعها 
برجل هن الدّباء وهو القطعة مده» أو بقَطُّا 


E 


قهن 


عطاش تطلب الاءء فهي لا تألو طيّراا. وقال 


الأخر: 
وأفسم لو لاه غير موق 
ابك باع الصباع اللواهل 
أراد: العطاش. وقال النابغة الذبياي (ملحق 
دیوانه ٤‏ ۱۷): 
والطَاعِنْ الطعَة يوم الوّغى 
بهل منها الأسك الناهل 
اراد: يروى منها. وقال الآخر: 
وَظلّت على حَوْض ارود نهالها 
راء وبالقاع المرب غطوما 
التهال هاها: العطاش. والمرّب: الموضع 
الذي تقيم فيه. والعُطّون: المقيمة في العَطن› 
والعَطّن مارك الإبل عند الحياض» ومارك 


الإبل عند البيوت يقال ها: ثاية. وقال 
الأخطل رديرانه :)٤١‏ <116> 
وأخوها الفاح ظَمَاً يله 
حى وردن جي اللاب نهال 
رجن ين تقر الكلآب عَلَيهم 
خب الاب بادر الأرشالك 
ویقال: رجل مُنهلء» إذا كانت إباله 
عطاشاء كما يقال: رجل مُعطشء ررجل 
منهل على القیاس؛ إذا كانت إبله رواء. قال 
الشاعر: 
كما ازَذَحَمَّت شرف ورد مُنهل 


5 
x 


الشرّف: جع شارف» وهي الاقة ارمة. 
والذياد. الحبس؛ يقال: دت الإببل ذودا 
وذيادا إذا حبستها. قال الشاعر: 
وقد لبت عصاك بو میم 

فما تدري باي عصا دود 


وقال أبو خراش المذلي رديوان 


yT ر‎ 
٠ 


أو شَةٍ بقح من قغرها 
: ِ9 ره ٍ ۴ 
عط بکفي عڃلِ مول 
وتروى: ينفح بالفاء. واتهل الشرب 
الأول» والعَلّل الشرب الثاني» ويقال لشرب 


الغداة: الصبوح» ولشرب العشي: القوق» 
ولشرب نصف النهار: القَيّل» ولشرب أول 
الليل: الفحمة. ويقال: وهو شرب اللسل ای 
السَّحَر» ولشرب السْحَر: الجاشرية. (انظر: ابن 
الأنباري ۱٠٦/٦١‏ قطرب ١/٤١۷‏ ۹أبو الطيسب 
۷ الصاغاي ۲٤۹/۹۸۰‏ الأصمعمي ٠۷/٤١‏ 
السجستای )۹۹/۱۳١‏ 
+(التبل): حرف من الأضداد. يقال: ټل 
للجلة العظام» وتبل للصّغار. <92> 
ومن الصغار حديث اللي #& في 
الغائط: (اتقوا ملعن وأعدوا الل 
فا ملاعن الطرقات والمواضع التي لعن الناس 
م قذرها. والبّل: حجارة الاستتنجای سميت 
كلا لصعَرها. 
كب رجل من العرب (اسمه جزء وقيل 
أنه هو ابن سنان بن مؤلة) موت أخيه 
فورثه» فعيّره بعض العرب» ونسبه إلى انه قد 
فرح بجوت اخيه لما صار إليه من فاله. فقال 
الرجل: 
ون ج وم فل حدل 
اي تزوجت ناعما جَلِلا 
ازکنني ها کيا 
جَرء فلاقيّت ِلها عَجلا 


ي £ 
أرزأ الكرام وأن 


£۸ 
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الشصائص: التي لا ألبان ها. والبّل: 
الصغار الأجسام. <93> 
(انظر: ابن الأنباري ٩ ۲/٥٤‏ أبو الطيب “٤۹‏ 
الصاغاي ۲٤١/۹١۷ »٦٦٦‏ الأصمعي ٠٠/۷١‏ 
السجستایي ۱۳۳/۲۰۱ ابن السکیت )۲١۴۳/۳٤۹‏ 
«(ئجد): ومن الأضداد قوم رجل کجد» إذا 
کان سریع الإجابة إلى الداععي إذا دعاه» 
وقالوا: هو النجدء وجمعه ألجاد. وقد جد 
نجادة. ویقال: رجل نجد؛ إذا کان هفرعا من 
اي وجه» وقد جد يلد دة فهو منْجُود. 
وأنشد لأي زبید: 
وقد كان غر المنجود 
ويقال للمفزع: منجود وتجيد. قال 
الشاعر: 
ومن ييي الخميس إذا كايا 
بحيلة فسه البطل الَجيذ 
ولیس الَجّد عند بض العلماء مسن 
الأضدادء لأن العرب لا توقعه إلا على معن 
واحد» وما كان بمذه الصفة لا يدخحل في 
الأضداد. رانظر: ابن الأنباري ٤٠١٩/۳۲١‏ قطرب 
(NENT‏ 


ت 


صادیاً 


7 ت = 
م پستعیت 


«(النحاحة): من الأضداد النحاحةء تققال: 


في السخاء وتقال: في البخل. رانظر: ابسن 
الأنباري 4/1 قطرب ۱۲۰/۱۲۰١‏ أبو 
الطيب ٠٠١‏ الصاغاي ۲٤۲٥/٦۷١‏ السجستاي 
(\f4/Y of‏ 
«(نحن): وهي ما يشبه حروف الأضداد. ويقع 
على الواحد والاثينء والجميع» والمؤنث. 
فيقول الواحد: نحن فعلناء وكذلك يقول 
الاثنان والجميع والمؤنث. والأصل في هذا أن 
يقول الرئيس الذي له أتباع يغضبون بغضبه 
ویرضون برضاه ویقتدون بأفعاله: مرا وشیناء 
وغضبنا ورضينا؛ لعلمه بأنه إذا فعل شيشا 
عله ثاعه؛ وحذه العلة قال الله جل 
ذکره: أ رسلغا» ورخلقنا»» م کٹر اسستعمال 
هذا الجمع حتى صار الواحد من 
عامة الناس يقول وحده: قمنا وقعدنا 
والأصل ذاك .<182> 
ويقال أيضا للملك في خطابه: قد مرحم 
فلاناء وقد غضبتم على زيد؛ لفل العالة 
المتقدمة؛ قال الله عر وجل: (قال رب 
ارجعون) (امؤمنین .)۹٩‏ اراد يا رب ارجعنيء 


أي ردن إلى الدنيا. فجمع الفل 


وهو مخاطب واحدا لا شريك له. وقال 


بو طالب : 
يا رب لا تجعل لهم سبلا 
على بناء ي زل مأهولا 
قد کان بانیه لک خلیلا 
فخاطب الله تعالى باحمع. وقال طرفة بن 
العبك رالمعلقة ١۸ء‏ بشرح التيريري) : 
وايسني ِن کل خير طابته 
کنا وضقناہ إلى رمس مُلْحَِ 
والملحد: القبر. فجمع بعد أن وحَد. وقال 


ظمياء السبال دلت 
بديلا وحلّت حَلَها من بالا 
لقد سقيَّت عئّا شرابا بسلوة 
وم لق عنها في ذوي السو شافيا 
وقال الآخحر: <183> 
قالت لنا بيضاء من آهل مَلَلْ 
مالي أرالةَ شاا قلت أجل 
فوحَد بعد ان جمع. وقال الآخر: 
قالت لنا يوم الرحيلى خَوزل 
ما أنت ب هگذا مستعمَل 
مرها وعيرا تَرحَل 
مهلا ابا داود ماذا تفعلٌ! 


ا 
عیرا 


واختلف الدحويون في الاعتلال ل رفن» 
لِم كان للاثنين والجميع بلفظ واحد؟ وقيل : 
جُعل جمع رأنا» وتشيته على خلاف لفظه. كما 
قالوا: رجل» وني عه قوم. وقالوا: امرأةء وفي 
جعها نسوة. وبعیر وفي جمعه إبل. فلما کان 
جائزا أن يخرج الجمع على غير لفظ الواحد 
أحقوا رنحن» به. وقيل: م بجعلوا للتشية لفظا 
يخالف لفظ الحمع» كراهيّة أن تكدر الفروق» 
فاقوا التية بالجمع؛ لأ التعية اول الجمع 
إذا كانت بضمٌ واحد إلى واحد؛ كما أن 
اجمع بضم شيء إلى شيء. 
وقيل: إغا سوا بين تشنية «أنا وججمعهء 
وفرقوا بين تغنية ((أنت» وججعه؛ لأن رآنا» 
اسم للمخبر عن نفسه» والمخبر عن نفسه لا 
يشا رکه في فعله اسم یکون لفظه مغل لفظ؛ 
كما يشارك المخاطب اسم يكون لفظه مل 
لفظه؛ ألا ترى أنك تقول لرجلين تخاطبهما: 
انت قمت ونت قمت»› فإذا ضممت رانت» 
إلى رانت» کان رنتما. ولا يجوز للمتكلم إذا 
أخبر عن نفسه وعن غيره ن يقول: انا قمت 
ونا قمت؛ بل یقول: انا قمت وزید قام؛ فلما 
کان الاسم الذي يضُمه التكلم إلى امه 
يخالف لفظه اخثلق له في التثنية والحمع اسم 


YO, 


على غير بناء الواحد. رانظر: ابن الأنبساري 
COA/14‏ 
#(نحيح) انظر: الدحاحة. 
«(أجيح): ومن الأضداد قوفم: نبيع 

للبخيل» فيقال: شحيح تحيح. ويقال للكرم 

السخي: تجيح. والأعرف فيه أنه للبخيل. 
(انظر: ابن الأنباري ٤٠١/۳٤٩‏ أبو الطيب )٠٠١‏ 
«(النحيض): من الأضداد. التحيض يقال 
للكثير اللحمء وعليه فالنجيض من الرجمال 
الكثير اللحم كقولك: شيم لجيم. 
واُحض: اللحمُ بعينه. وقد لم الرجلء 
وجض» أي صار لَحيماً تجيضاً. فالجيض 
هاهنا (قَعِيل) بمارلة (الفاعل). 

وقيل النجيض: القليل اللحم. ويقسال: 
فرس نحيض الندين أي قليل لخحمهما. ويقال 
نحيض للذي أخذ اللحم خَذه. وقالوا: ههو 
وض ادبن وتجيضهما. فاقَجيض ها هنا 
(قعیل) بمعنی رمفعٌول)» مدل فيل بمعنی مفُول. 
وكذلك رجل مَعْرّوق اخَدّيْن. وأنشد قول 
الشاعر هن قصيدة تروى لاممهرى القيس» 
ويقال إا لإبراهيم بن بشير الأنصاري. 


(دیوان امرئ القيس (EV (Yo‏ 


الخير ما طلعت تس وما غربت 
مطلّبً بنواصي اليل معصوب 
قد أَشَهَد القارة الشعْواء حلي 
جَرداءُ روق اللْحّن سروب 
کان هادیها إذ قام ملجمها ۰ 
قعوٌ على بكرة زوراء منصوب 
يعني: فرساً قليلةً لخم الخديّن. الغارة 
الشعواء: الفاشية المتفرقة. والجرداء: الفرس 
القصيرة الشعرء وذلاك من علامات الععسقى 
والكرم في الخيل. رالسرحوب: الطويلة 
المشرفة. 
وثقال: رجل جیض إذا كان كدر 
اللحم. ورجل مَنحُوض.» إذا کان قلل 
اللحم. والَجيض أيضاً: الذي قد رفُث 
وأرَهِفً من حديد أو حجر أو غير ذلك. وهنه 
قول اهرئ القبس في صفة فرس من قصيدة 
له. ويقال: إا لأي دؤاد الإيادي. ر(ديوان 
امری القیس ۷۲ واللسان / صلبم: 
أعتي على برق أراه وميضٍ 
يضيءِ حي في اريخ بيضِ 
الشمس عفني غيارها 
نزلت إليه قائما بالحضيضٍ 
يباري شباة الرمح خد مُذلق ۰ 


فلما اجر 
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كمتفع الستان اللي اشجيض 
والسنان: حَجَرٌ امسن هاهنا. وصفح 
السنان: وجهه. والصلي: الذي جلي 
وصْقل بحجارة الصلّب» وهي حجارة تتخذ 
منها المسان. ويّقال: كحضت ما على العظي 
والحضثه» إذا عرقته. (انظر: ابن الأنباري 
۳ ابو الطب ٦٤١‏ الصاغاي 
۲/۱ السجستای ۱۳۳/۲۰۲) 
«(كخور): من الأضداد. وهو على صيغفة 
فعول» للفاعل والمفعول» حيث يقال: ناقة 
نخور» وهي التي لا در حى ضرب وئذخل 
اليد في منخرها. فهي ځور أًي: فول معن 
مفعول أي مفعولة. ويُقال: نحور للذي ينر 
التاقةء وهو الجمّال الذي بدجل يده في 
يٽخرهاء فيكون (فعُول) هنا معن (فاعل). 
فيقال: َخَرّها يَنْخَرّها خرا. رانظر: ابسن 
الأباري ۳١۸/۲۵۲‏ قطرب ۸٤/۲۳‏ أبو الطب 
101( 
«(التد): ويقع على معبين معضادین. يقال: 
فلان ند فلان إذا كان ضده» وفلان نذه إذا 
کان مغله؛ وفسّروا قول الله جل وعز: (فقلاً 
تَجْعَلّوا لله نداد وام تَعلَمُون) رالبقرة ۲) 
على جهتين › معناه الأول: فلا تجعلوا لله 
أعدالاء فالأعدال جمع عِذل والعذل المخل. 


وقيل معناه الثاي: قلا كجْعَلوا لله ألذادا 
اي اضدادا. <23> 

ويقال: فلان نڌي» وئډيډي» وډيدټي 
فاللغات الثلاث إمعنى واحد. قال حسّان 
لاي سفیان بن الخحارث ردیوانه ۸): 


اجوہ ولت له بنذ 


فشركما يركما الفداء 


وقال لبيد بن ربيعة (دیوانه 4/۲: 


خمد الله فلا نة له 


بیدیو الحَيرُ ما شَاء فعَل 
وقال جریرء (دیوانه :)٤٩٤‏ 
يما تجعلون إلي ندا 
وما تيم لي حَسّب نديد 
وقال لبيد بن ربيعسة رفي إدخال الاء 
المربوطة في «نديدة» والتي تغدو مفتوحة عند 
الإضافة واللسبة كمفل قوللا نديسدي) 
(اللساف): 
لکي له يون السنډري ئديدتي 
وشيم أقوامًا عُمُومًا عماعِمًا 
والسندري: شاعر» كان مع علقمة بسن 
علاثة» وكان لبيد مع عامر بن الطفيل؛ فدعي 
لبيد إلى مهاجاته فأبى. العماعم: الجماعات. 
ويروى: «وغمًا عماعما»» فاعم الرجال 


o 


البالغون. ويستعمل في غير الرجال أيضاء 
اشترى بعض الشعراء خلا بعضّه بالغ 
وبعضه غير بالغ» فَعُذإل في ذلك فقال هذا 
الشاعر: <24> 
LEH‏ فر سای ر افع 
وَطِفل إلطفلكم يؤمَل 
اراد: فالبالغ من النخل يفشع الرجال 
البالغينء والّذي ليس ببالغ ينفع الأطفال» 
ويؤل بلوغة هم؛ وإغا دخلت رالتاء المربوطة) 


ف «نديدة» للمبالغةء كما قالوا: رجل علامة“ 


ونسابة» وجاعني كرية القوم؛ يراد به الالغ 
في الكرم المشبّه بالداهية. ويقولون في الذم: 
رجل هلبَاجَةء إذا کان أحْمَق» فيشبّهونه 

ويقال في تشنية الثد: نتان وني عه 
انداد. ومن العرب من لا یثتیه ولا يجمعه ولا 
يؤنشه؛ فيقول: الرجلان ندّي» والرجال نذيء 
والمرأة ني» والنساء نيء كماقالوا: 
القوم ملي والقوم أمثالي؛ قال الله عر وجل: 
لم لا یکوئوا أَمَالکم) محمد ۳۸» قال 
تعالی في هوضع آخر: تكم ! إذا مم 


(النساء °( 


ومَجرّی رند» إذا رحد مجرى قوفشم: 
رجل کرم ورجال کرم ونساء کرم ومزل 
خمد ودار حَمّد» آي محمودةء ورجال شَرَط 
وقَرَم؛ ! إذا کانوا سْقَاطًا لا اَقدار همم قال 
الأموي ي: <25> 
د عَيْتم قومکم تخر بامّکم 
ام لري حصان بر کرم 
هي الي | ُوازي فضلَّها أحد 
بت الي رخیر الاس قد عَلمُوا 
قال الشاعر : 
سى الله جا من ربع وصَيّفٍ 
ومَادا رجي هِنْ سَحاب سى کجدا! 


لی إنه قَذْ کان للعيش مرة 


وللبيضٍ والفتيان مثرلَة حَمْدا 
وقال الكميت راللسان): <26> 
وجَدت الاس غير اي نزار 
ولم اذمهم رطا 
قال ابو خالد القنان رالکامل :)٥١۹‏ 
مذ زاد الحا إلى طٍ 


روا 


yT: 


بتاټي إلهنّ من الضعَاف 
مَحَاقَة ان يدقن الوس بغي 
وان يشرَبنَ رلقا بعد صاف 


إن سي اجواري 


2o0 


وان يغْريْنَ 


Yor 


(انظر: ابن الأنباري ۲۳/١‏ أبو الطيسب ٠١١‏ 
الصاغای ۲٤۹/۹۷۳‏ السجستای )۷۴/٠١١‏ 
«ركسّل): من الأضداد. يقال: قد كَسّلء إذا 
ظهر وخرج» وقد سل الشعْرء إذا سقط 
وقد نسل إذا نبت. قال الشاعر: 
إئي إذا ما أعيْتِ القوم اليل 
الس في ظلمةٍ ليل ودغل 
وقال الله عر وجل: (من كل حدب 
نسلو ن) (الأنبیاء ٩٩‏ فمعنی رینسلون» هاهنا 
بُسرعون. وليس هو من البابين الأولين. 
وقال النابغة الجعدي رالصحاح واللسان): 
عَسّلان الذئب اى قربا 
برد الل عله فل 
أراد: فأسرع. والحدب المكان الرتففع. 
قال الشاعر: <271»> 
له حَدب کس 
وقال الآخر: 


G6 PAO 


فما يومهن 


هنه الضّفاد ع 


تطاردشُنٌ الدب الصقور 
(انظر: ابن الأنباري ٠‏ الصاغاي 
(T/1‏ 


«(نسيت): من الأضداد . يكون نسيت معنى 
غفلت عن الشيء» ویكون من ت ركت 
متعمّدا من غير غفلة قشني فيه. فأما كوه 
إمعنى الغفلة فلا يحتاج فيه إلى شاهد. وكونه 
بمعنى ارك على تعمد شاهده قول الله عرز 
جل: سوا الله فتَسيهم) (التوبة 1۷). معناه: 
ترك إلايتهم ورجتهم متعمدا. لأنه قد جل 
وعلا عن الغفلة والسهو. وتأويل رسوا الله» 
تركوا العمل لله تبارك وتعالى بتعمّدء لا بغفلة 
أيضا؛ أن الله عر وجل لا يؤاخذ باللسيان 
ولا يعاقب عليه. وقال النابغة الذبياي في 


هذا المعنى رديوانه )١‏ :. 


فود شرب 

المفتأد: موضع النار. اي ترکوه. وقال ن 

عر وجل: نسي وم جذ له غزم) ر 

٥‏ فمعناه ترك ها امرناه به متعم داء 

فارج من اة لدلك. رانظر: إن الأباري 

٠‏ أبسو الطب 1٤۸‏ الصاغاي 
۷٥‏ ۲ السجستاین )۱٥٩/٩۷ ٤‏ 

#(نشدتك): ومن الأضداد قوهم: رنشدتاكف 


۳ 


الله ُن تذهب معنا). وهذا تمل محيیين. 


of 


أحدهما: نشدتك الله أن تذهب معدا. والآخر 

نشدتك الله ألا تذهب معنا. 
ومن أجاز مع «نشدتك» هذين الوجهين 

من الأستعمال»› م جز ذلك مع الظنْ والعلم 

وما اهما إل وها واحدا. «انظر لصيل 
ذلك في مادة أحلف» رانظظر: ابن الأنبباري 
1/1( | 
«(اَعْف): ومن الأضداد قولهم الثفْفى؛ لا 
ارتفع عن بَطن السّيْلء العف ها انخفض من 
الجبل. رانظر: ابن الأنباري ٤١١/۳٤٠٤‏ أبو الطيب 
۷ السجستای )٠١ ٤/۲۷۱‏ ۰ 
«(اقّدم: ومن الأضداد» قوطم: القدة والنقد 
والتقاد للصغار من ردّال الضأن. وهذا ههو 
المعنى الأول. كما يقال: النقدة والقد والنقاد 
للكبار من رذّال الضأن»ء على حار سواء. قال 
الشاعر: <405> 


رلم يك بَطْنْ اجو ما مازلا 
إلى حَيْث تلقاه النقّاد السّوارح 
(انظر: ابن الأنباري ٤٠٥/۳٠۹‏ قطرب 
٤‏ 4/۹ الصاغای )۳٤۹/٦۷۹‏ 


«(لمّق) انظر: اللمّق. 
«(تهوز): هن الأضداد. وهو على صيغة 
فعول» للفاعل والمفعول» حيث يقال: تهوز 
للتي لا در حتی وجا صضَرْعُهاء فیکون 
للمفعول. ولهوز للتي نهر الرّمام برأسهاء 
فيكون للفاعل. رانظر: ابن الأنباري ٠١۷/۲٤٤‏ 
قطرب ۸۷/۱۹ أبو الطيب )٠١١‏ 
«(الهيك): من الأضداد. الهيك: الشجاع 
القوي ويقال: قد كهك ماكةء إذا قوي 
واشعد. والهيك: الذي قد تهكه المسرضء 
وأصله مَنهوك. يقال: کهکه امرض ينهکه 
وأمكه السلطان عُقوبة. وقد حَكّى بعض هم 
کهگە السلطان» بغير ألف. رانظر: ابن الأباري 
۳/٤‏ قطرب )٩٥/۰٤‏ 
«(نيهم تقم) انظر: نو نيهم قم 


Yoo 
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صفحة زوجية فارغة للتدسيق وحسن الإخراج. 


اھ الياء دا 
u‏ 


«(الهاجد): حرف من الأضداد» يقال لللسائم 


هاجد. وللساهر هاجد. قال المرقش الأكبر 


(مطلع مفضلیته ۲۲۲): >49< 
سَرّی اه خیال هو له 
فأرقني وأصحابي هُجُود 


أراد: نيام. وقال الآخر: 


* وحاضرو الاء ‏ مُجود ومصّل * 
وقال الأخر: 
آلا َلك مرو طَلّت عَلَيْه 
بشط یره قر هُجود 


اراد: نسوة سواهر» کالبقر في خسن 
عينهن . وقال الحطيئة رديوائه ۲۲): 


ا 


ید 
ار 


رك 
چ ی 9ے فی 
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ياك ود ما هداك فة 
وخوص باعلّى ذي طوالة هُجُ 
وقال الأخطل (دیوانه ۱ :)٩‏ 
عوامد للأ جام ألجام حابر 
بقن قط لولا سرَاهُن هَجدا 
ویروی: رهُجّدا». الألجام: ما بين الزن 
والسّهولة. واحدها بم. قال لبيد (اللسان 
ودیوانه 1۳/۲): <50> 
قال هَجانا فقد طال السرّى 
وقدرا إن خا الذهر غفل 


LO 


أراد: مجدنا وهتا. وقال الآخر: 


أسرّی لشف هاجد فازة 


Yeo¥ 


یال ناعمة السری مکسال 
وقال الآخر: 
بير لا يب القوم فيد 
لساعات الكرّى إلأ هُجُودا 
وبروى لا ييخ الركب. ومعناه إلا 
ساهرين» أي من السهر نومه وإناخعصسه 
فلا نوم ولا إناخة له. ومعل هذا قول الكُمَيت 
(الماتمیات :)٩٩‏ 
إن قيل قيلوا ففق أظهرها 
او عسوا فالذيل والب 
الذميل واخبب: ضربان من السیيں 
ومعناه: من الذميل والبّب تعريسه» فلا 
تعريس له. وقال الله عر وجل: وين اليل 
َد به افلَة لَك) (الإسراء ۷۹). فمعناه: 
فاسهر به ساب رجل (أي شتم) امرائه 
فقال: عليها لعنة المجهجدين» أي الساهرين 
بذكر الله عر وجل. وقال نابغة بني فيان 
(ديوانه بشرح البطليوسي :)١‏ (<51> 
ولو ئها عَرَّضَت لأشمَطً راهب 
عَبّد الإلة ‏ صرورة مهج 
وخاله ردا وين َم يرد 
(انظر: ابن الأباري ٠٠/٠١‏ قطرب 


| الصاغغان‎ ٦۷۸ أبو الطب‎ ٤4 


4 الأصمعي ٤٠/١‏ السجستاي 
۲ ابن السکیت ٤/۳۲۹‏ ۱۹) 
#(هجد) انظر: اهاجد. 
+(اهض: من الأضداد يقال: هَجَرت 
الرجلء إذا أعرضت عنه. وهجرت الناقةء إذا 
شَدَذت في أنفها اليجار» (وهو حبل) ليعطقَها 
على ولَدٍ غیرها. قال تعالی: ([واهْجُرُوهُنٌ في 
الْمَصَاجع) رالساء .)٤‏ والمفسرون يقولون: 
هجراففن: ترك مضاجَعتهن. ومن 
«واهُجُرُوهُنْ» أي: لا تضاجعوهن على 
فُرشکم. رانظر ابن الأنباري ۳۲۳۴/۲۱۲ قطرب 
۷ أبو الطب 1۸١‏ الصاغاي 
1۹1/€( 
ء(هل): حرف من الأضداد. تكون استفهاما 
عمَّا بجهله الإدسان ولا يعلّمه. فتقول: هل قام 
عبد اله؟ ملتسا للعلم وزوال الشلك» وتكون 
«هل» معنى رقد» في حال العلم واليقين 
وذهاب الشلك. فأمَا كوففا على معن 
الاستفهام فلا يُحتاج فيه إلى شاهد. وأما 
کولھا على معنی رقد»» فشاهده قول الله عر 
وجل: (هل أئى على الإلسان جين ُن 
الدّهْر) (الإنسان .»١‏ قال ججاعة ممن هل 
العلم: معناه قد أي على الإنسان. والإنسان 


Yo 


ف هلا الموضع آدم صلی الله عليه وسلم. معی «هل» رقك عند بعسض الاس»› 


واليين أربعون سنة. کان الله جل وع خلق 
صورة آدم وم ينفخ فيه الروح أربعين سنة 
فذلك قوله: لم يَكُنْ شيا مذ كورا) (الإنسان 
. وقال النيّ عليه السلام في بعض غزواته: 
(اللهم هَل بَلَفت!)ء هل بلّغت» فمعناه: قد 
بلّغت. <191> ) ۰ 
وقيل : إذا دخلت «رهل» للشيء المعلوم 
فمعناها الإجاب. والتأويل: ألم يكن كذا 
وكذا! على جهة التقرير والتوبيخ» من ذلك 
قوله جل وعر: كيف كرون بالله وكنعم 


هرات (البقرة ۲۸)» ومنه أيضا: (فَاأيْنَ 


ذهب ون), رالنکویر ۲۹) م يرد هذين | 


الاستفهامين حدوث علم لم بكن؛ وإغا ارد 
يما التقرير والتوبيخ. ومن ذلك قول العجّاج 
(اللسان): <192> ۰ 
اعرا وألت شري 
والدهة بالونسان دواري 
أراد: التقرير. وقول الشاعر : 
أحافرة على صلع وشيب 
معاد اله ذلك ان یکوا 
وقول الله عر وجل: يوم تقول لهنم 
ل امتلأت وقول هل من مُریار) رق ۳۰)» 


والتاويل: قد امتلأت »› فقالت جهنم مؤكدةء 
لقول الله عر وجل: هل من مزيد) رق 
.٠‏ أي ما من مزيد يا رب. فرهل» الثانية 
معناها الححد» وهو معنى ما معروف مخالف 
المعديين الأولينء قال الله عَرّ وجل: (هل 
يَنْظرُون ا السَاعَة أن أيهم رالرحرف .)٠١‏ 
معناه ما ینظرون. وقال الشاعر: 
فهل انتم إلا أخونا فتحدبرا 
علينا إذا نابت عاينا النوائأ 
وقال دريد بن الصمة رديوان الحماسة بشرح 


المرزوقي ٠١‏ ۸): 
فهل أنا إلا مِنْ غَريّة .إن غوت 
عونت ون تزشد عَرةُ رش 
وقال الشاعر : 


هل ابثك إلا ابن من الناس فاصبري 
لن يَرْجع الموكى حَينْ النوائحج 
معناه: ما اسك إلا ابسن من 
الناس. وأنشد صاحب رمعاي القرآن )٤/١‏ 
قول الشاعر: <193> 
فقلت لا بل داگما يا پیا 


2۹ 


ویقال: اداد للذي يراد منه الزيادة 
فيكون للمفعول» وإذا كان للمفعول 
فأصله رمزتيّد»» فصارت الياءُ لفا لنحر کها 
وانفتاح ها قبلهاء واستوى اللفظان لاعتلال 
الياءء وجعلوا بدل الحاء في مرضعها الدال. 
وجعلوا الدال عَذلاً بين الزاي والتاءء فلما 
كانت أشبه بالراي من التاء أبدلوها من 
التاء. وقيل: الزاي مجهورة والتاء 
مهموسة. فكرهوا أن يُدغموا الجهورَ في 
امهموس» فيطل الجهرء فأبدلوا من الناء 
المهموسة حرفا يُشاكيل الزاي في الجهر. وهو 
الدال؛ لان الجهور مع الجهور أخف على 
اللسان من الجهور مع المهموس. والحرف 
الجهور سمي مجهورا؛ لأ اعتماد اللسان 
يشت في موضخ اخرف منهء فلا يجري الَقَسُ 
حتى ينقضي الاعتمادء ويخرج صوت الصدر 
مجهورا. والمهموس سمي مهموساء لأن 
اععماد اللسان يضعف في موضع الحرف منهء 
فيجري النفس قبل الاعتمادء ومخرج صوت 
الصدر مهموسا. رانظر: ابن الأنباري 
1/۳۲ الصاغاني )۲۳۲/٤۹٤‏ 
#(المستخفي): حرف من الأضداد. يكون 
الظاهرَ» ويكون اللواري» فإذا كان 


المتواري» فهو من قوهم: قد استخفى الرٌجل 
إذا توارى. وإذا كان الظاهر. فهر من 
قوهم: خفيت الشيء إذا أظهرته. من ذلك 
الحديث المروي: ليس على المختفِي فطع 
معناه ليس على اللباش؛ وإغا بهي اباش 
مخنفيا لأنه يُخرج الموتى» ويُظهر أكفانهم. 
(انظر: ابن الأنباري ۷٩/۳۹‏ ابو الطیب ۲۳۷) 
«(السلجُور): حرف من الأضداد. يقال: 
اللسجور للمملوء. والمسجور للفارغ. قال 
الله عر وجل: (والبَخر المَسَجُور) رالطور 
. يريد المملوءَ. وقال النمر بن تولب يذكر 
وَعلا ر(اللسان): 
إذا اء طالَعَ مَسلجورة 
تری حوَلّها الع والسَاسَمَا 
أراد: طالع عينا ملوءة. والتبع والساسم: 
شجر. وقال لبيد بن ربيعة: <454 
رسا عرض السري فصع 
مَسلْجُورَة متجاورا فلامَهَ 
أراد بالملسجور: عيسا بملوءة. وقال ذو 
الرمة (ديوانه :)١١‏ 
صقن الخدوة والقلوب نواشِرٌ 
على شط مَسجور صخوب الضفادع 
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(ولقذ هَمّتا به وهم با) ريوسف .)٠٤‏ 
فيقول بعض الناس: ما هم يوسف اكل 
بالرّنا قط؛ لأن الله جل وعر قد أخلصه 
وطهّره. فقال: (إله من عبادكا المُخلّمين) 
(يوسف .)۲٤‏ ومن أخلصه الله وطهّره فغير 
جائز أن يهم بالزناء وإغا اراد جل وعز: وهم 
بضرها ودفعها عن نفسه» فكان البرهان الذي 
رآه من ربه ان الله إوقع في نفسه انه متی 
ضرها كان ضربّه إياها حُجَة عليه لأن 
تقول: راودي عن نفسي» فلا ) اجه 

وقال آخرون: هَمُها بخالف هم يوسف 
النوك لأا مت بعرم وإرادة وتصميم على 
إرادة الزناء وم يكن هم يوسف اك على 
هذه السبيل» ولا من: هنا الطريق» بل همه من 
جهة حديث التفس» وما خط ر في القلب 
ويغلب على بني البشر بطبائعهم المائلة إلى 
الذات» الساكنة إلى الشهوات» فلما حطر 
قلبه وحدافثه شه بجا ل يهم به بتصحیح 


عزم علیه» کان غير ملوم على ذلىك» ولا 


مَعیب به. 

وقال آخرون: ما هم يوسف الت بالزنا 
0 = 5 9 
طرفه عين. وفي الأية معنى تقد وتأاخير» يريد 


الله با: ولقد هَمّت به ولولا ان رأى برهان 
ره هم اء فلما رأى البرهان م يقع منه همٌ. 
وقالوا: هذا كما يقول القائل لمن يخاطبه: ققد 
كنت هن المالكين لولا أن فلانا أنقذك؛ معناه 
لولا أنه أنقذك هلكت» فلما أنتقذك ¿ 
قلك. <412> 

وما جع عليه أصحاب الحدیث وهل 
العلم» وصحّت به الرواية من أن يوسف ك 
هم ها صحيحا على ما نص الله عليه في 
كتابه. فيكون اهم خطيئة من الخطايا وقعست 
من يوسف ال كما وقعت ا خطايا من غبره 
من الأنبياء. ولا وجة لأن هخر ما قدم الل 
وتقدّم ما احَر الله فيةال ممنى: وهم يما 
التأخیرعن قوله جل وعز: (لولا أن رى 
برعا رّه). إذ كان الواجب عايناء واللازم 
لنا أن نحل القرآن على لفظه» وألا ُزيله عن 
كظمه؛ إذا م كذعنا إلى ذلك ضرورة. وما 
دعتنا إليه في هذه الآية ضرورة› فإذا حملا 
الآية على ظاهرها ونظمها كان َم بها 
معطوفا على هَت بهء وألا حرف مبتدا 


جوابه محذوف بعلده؛ برادبفه: 


۲١ 


لولا أن رای برهن ربه لزنا 4ا بعد الي 
فلا رأى البرهسان زال الهم ووقسع 
الانصراف عن العزم. وقد حبر الله جل وع 
عن أنبيائه با لمعاصي التي غفرهاء وتجاوز عنهم 
فيها. فقال تبارك وتعالى: «وعصى آدم رة 
فَعَوی) رطه .۲١‏ وقال لبه محمد #: 
ألم نرح لك صذرك. ووضفاعئك 
رزرك. ابي ألقض غهر) ولس ١-م»‏ 
وخر مدل هذا عن يونس رداود علیهما 
السلام. وقال البي ##: ما مِنْ بي إلا قد 
عصّی او هم إلا یی بن زکریا). وقال 


بعض الصحابة: إن الله جل وعر ل يقصص 
علیکم ذنوب الأنبياء تعييرا هنه هى ولکتسه 
قصتها علیکم» لئلا تقنطوا من رحته. ویذهب 
بعض الصحابة إلى أن اجج من الله جل 
وعر على أنبيائه اكد وهم ألزم» فإذا قل 
التوبة منهمء كان إلى قبوها نكم اسرع. 
(انظر: ابن الأنباري )٤ ١١۹/۳۳۳‏ 
#(مد) انظر: إهاد . 


+(هوت الدلو) انظر: يهوي. 


۲ 
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«روالذينَ من بَعْدِهِم لا يمهم إا اش: 
وما يفسّر تفسيرين متضادين من <426> 
القرآن قوله تعالى: (والذينَ ين بَغْبي م ل 
لمهم ! 1 اش (ابراهیم ٤.٩‏ 
تأويل من غير تحصيل العدد غير الله جل 
وعر. ويدل على صحة هذا القول أيضا قراعة 

من قرأ من الصحابةء لرن تأویله رڈ ند اله 
والرًاسخون في الْمِلْم)ء فتقدم القول على 
«الراسخين» يدل على أَمُم غير داخلين في 
العلم. ويدل على امم غير داخلين في العلم 
قول نفر آخر من الصحابة قراً: (ويقول 
الراسخون في الْعلْم). 


حت را زين 


والحديغان اللّذان احتج هما آمحاب 
القول الأول ل١‏ يصحان؛ لأن الآثار كلها 
بطلها. ولا حجَّة في أن الراسخين إذا 
استؤنفوا وجعل القول خبرهم» م يكن هم 
على غير الراسخين فضلء لأن فضلّهم على 
هذا التأويل لا فى ذا كانوا يؤمنون ها 
تعقِله قلومم» وتنطوي عليه ضّمائرهم» وغیر 
الراسخين يقلّدون الراسخين» ويقندون ممم 
ويَجْرُون على يئل سييلهم» والمقت دي وإن 
کان له اجر وقضل يتقدمسه المقعمدى به» 


ويسبقه إلى القضل والأجر والخسير. <427> 


۳ 


ولا نکر ان یکتفی بالراسخین من غیرهم 
إذا كانوا أرقع شأنا منهم. فقد فعل الله جل 
وعر مدل هذا في قوله: (ألمٌ كر أن فلك 
تجري في لحر بغمة الله ليريم ن ايه 
إن في ذلك لیات گل صبار شکور 
رلقمان .)۳١‏ ففي ذلك آيات لکل صبّارء 
ولکل غير صبار؛ إلا أنه أفرد الصبّار» وخصّه 
بالذكر تشريفا وتعظيماء والآخر غير حارج 
من معناه. رانظر ابن الأاري ۵۷ )٤٩٣/۳‏ 
«(الوامق): من الأضداد. وهو على صيغة 
فاعل» للفاعل والمفعول؛ حيث يقال: فلان 
وامق إذا كان محا فيكون للفاعل. ويقال: 
فلان واهتق إذا كان مُدْبًا فيكون للمفعمول. 
قال الشاعر: <33> 
فالْقَعّ فؤادك مر حديث الوّامق 
والواهق في هذا ال.ت معداه المومسوق. 


(انظر: ابن الأباري 1 الصاغفان 


(TEVA 
«(وثب): من الأضداد. يقال: ولب الأجل‎ 
إذا مض وطفر من هوضع إلى هوضع»‎ 
وجمَّيّر تقول: ولب الرَجُلء إذا قعد. وقيل:‎ 
دخل وجل على ملك من ملوك جِمیر» وکان‎ 


املك جالساً في هوضع مُشرف» فارتقى 
إليه» فقال له الملك: ثبا؛ يريد اجلسس»› 
فطفرء» فسقط فاندقت عنقه. فقال الللك: 
«مَنْ دحل ظقار حَس» » أي تكلم بلسان 


جیر. <91> 


go 


وقال بعضهم: معی «حُمر» ترا برهم 
ولبس احمر من الثياب. وظفار: اسم مديسة 
باليمنء وإليها بسب الجزع القفاريء 
وظفار» كسرت لألها أحريت مجرى ما سمي 
بالأمر» كقولك: قَطام وحَڏام؛ لأمما على 
مغال قوال وكقار؛ ومن ذلك حلاًق) من 
اء اة وطَمَار اسم جَبل. قال الشاعر: 
فان کت لا کذرینَ ما الموت فانظري 
إلى هايء في السُوق وابن عقيل 
إلى عل فد عفر اقرب خا ٠‏ 
وآخرَ بَهوي من طمار قتيل 
ويجوز: من دخل قفار حَمُر»؛ على أن 
يجري رظقار» مجری زیدب ونوار. رانظر: ابن 
الأنبارې ٩۱/۰۳‏ قطرب ۱۸/١١١‏ الصاغاي 
4 الأصمعي ٤١/٦۳‏ ابن السكيت 
(44/FY‏ 
«(ورا: حرف من الأضداد. يقال 


للرجل: وراءك آي خلقّك. ووراءك اي 


“٤ 


ا 


مامك. قال الله عر وجل: م ورانهم 
جهنم (الجائية .)٠٠١‏ فمعناه: من آماممهم. 
وقال تعای: کان ورَاعَهُمٌ مَك يأخذ كل 
سَفينَة غص ) (الكهف ۷۹). فمعناه: و كان 
أماههم. وقال المرقش الأكبر رالفضليات 


وقومي تيم والفلاة ورائیا 


ا 


راد: قدامي. وقال لبيد ر(دیوانه ۲۳/۱): 
س ورائي إن تراخت منيتي 
لزوم الصا حى عليها الأصابع 
وقال عروة بن الورد (ديوانه :)٠١١‏ 
اليس ورائي أن أدب على العصا 
فيأمَنَ أعدائي ويَسامَني اُهْلي 
انظر: ابن الأنباري ٦۸/۳٤‏ قطرب ٠١١/۸۷‏ 
أبو الطيب ٠١۷‏ الأصمعي ۲٠/٠١‏ السجستان 


۹ ابن السکیت )۱۷١/۲۹۰٩‏ 


«(الوطاب) انظر: صقر الوطاب. 
#(وقعوا في 1 خور: من الأضداد. بقال: 
وقعوا في أم حتورء إذا وقعوا في داهية 
وبلاء. روقعوا في ام ختور, إذا وقعوا في 
نعمة. رانظر: ابن الأنباري ۳۳/۲١۹‏ أبو الطيب 
۷ قطرب ٩۱/٤ ٩‏ الصاغای )۲۲۹/٤ ٥۸‏ 
«(ولثه» ولسه): من اللأضداد. يقال: وله 
بالعصاء فأنا أله ولثاً. أي: ضربته ياء 
رالمعنى الآخر قوهم: ولشت له ولا أي: 
وعدته خيراء عِدة ضعيفةء وقلت له حرا 
وفی «ولسه یقال: ما قیل في رررلته» (انظر: 
قطرب 1٠١/۹۷‏ أبو الطيب )٠۷١‏ 
#(ولسه): من الأضداد. يقال: ولسته بالعصاء 
آله وسا اي صرینه ها. ووآسنت له ولا 
أي وعدئه بخير عدة ضعيفة وقلت له خررا. 
ولي ررولته» یقال: ما قیل في ررولسه». والولس 
أيضاً: العَقد المحْكم. وقيل كذلك: الوس 
العهد الذي ليس مخکسم. (انظر: قطرب 
۷ ابو الطيب )٠۷١‏ 
#(ولي) انظر: المولى. 
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«(يا عاقل): وما يشبه الأضداد أيضا قوم 


للعاقل: يا عاقل. وللجاهل إذا استهزءوا به: 


يا عاقل. يریدون: يا عاقل عند تفسك› قال | 


عر وجل م توا وق رآنیه ين تاب 
الدخان 4۸ء .)4۹٩‏ معناه: عند نفسك؛ فأقَّ 

عندنا فلست عزیزا ولا کرما. وکذلك قوله 
عر وجل فيما حكاه عَنْ خاطبة قوم شعيسب 
شعيبا بقوهم: «إئك لأت الْحَلِبمُ الرش) 
رهود ۸۷)» أرادوا: انت الخحليم الرشيد عند 


نفساك» قال الشاعر: <258> 


سينا يا حل 
م إلك لم اس اموا ريق 
اراد: يا حليم عند نفسك»› فإغا عدي 
فأنت سفیه. رانظر: ابن الأنباري )۲١۸/۱٥۷‏ 
«(یلمَّظان» بنو یتلمظان): ویکون معنیین» 
الأول: إسم» كما قال الشاعر: 
إذا ما ييل أي الاس شر 
فشرهُم ب 
جعل ریتلمظان» اسا لبني رجل. 
والثاي: معن ذاق. یقال: ما تلمُظ الرجل 
اليوم بشيء: أي ها ذاق شيفاً. ويقال: 
الرجلان يتلمظان. ويكون التلہظ 


يَلمَظّان 


ت 


1¥ 


هو: تذوق طعم الشيء واللمطق 
بطعمه» بضَمٌ إحدى الشفين على الأخسرى» 
مع صوت يكون منهما. رانظر: ابن الأنباري 
٤‏ معجم الوسيط) 
«(يد آشرة): من الأضداد. وتنكون معسنى 
(الفاعلة)» من قولك: شرت الخشبة آشرّها 
أشراء إذا نشرتها. ويد آشرة رفاعلسة مسن 
ذلك. وهذا المعفى الأول. 
ويد آشرة. أي: مأشورة إععنى مقطوعةء 
فتكون للمفعولة. وهذا هو المعنى الآخسر. 
وأنشد هذا المعنى لنائحة هَمَام بن هُرَة بن ذُهْل 
بن شیبان» وکان قتله ناشرة» وهو ربیبه الذي 
رتاه قعله غيلة وغدرا. وکان همام قد أبلى في 
بني تغلب في حرب البسوس» وقاتل قصال 
شديدأء ثم إنه عش فجاء إلى رحله 
يستسقي» وناشرة عند رحله» فلما رأى 
ناشرةٌ غفلة من ام طعنه بحربة فقتله» وهرب 
إلى تغلب حيث قالت النائحة راللسان): 
كذ عل الام َة كاشرة 
اشر لأ زَالّتا يَيئك آشره 
لأ رَالّتاً يَييثك آشره أي: مأشورة 
إععنى: مقطوعة. فهي هنا تدعو على قاتل همام 
بقطع يده» ون تبقى يده أبدا مقطوعة. وبْقال 


شرف آي: قَطعتۀ بالمىشار. رانظر: قطرب 
۸/۳٦‏ ابو الطیب )۲١‏ 
4 
«(يدب» يهر : وما بمعنيين معضادين. الأول: 


هو اسم» كما في قول الشاعر: 
وعَيْرُ بي يهر على العشاء 
جعل الشاعر یوب وهر امن لأبباء 
رجلين. والثايي المعنى اروف للكلمتين. 
رانظر: ابن الأنباري )١‏ 
«(ټلډيء يدية) انظر: د 


LL 


ٍ 4 
ایر بني يلب إذا 


4 ت 


ية وادية. 
«(يشتهي» بنو يشتهي): وهي من الأضداد» 
وتكون بمعبيين» الأول: اسي كما في قول 
الشاعر: 
خذوا هذه ثم استعدوا للها 
جعل يشتهي اما لبي رجل. 

والثاي: بمعنى أَحَبهُ ورغب فيه. رانظر: ابسن 
الأنباري )٤‏ 

«(يعقوب): من الأضدد. ويكون عَريا لأن 


العرب تسمي ذكر الخجل يعقوباء ويجمعونه 


۲۸A 


يعاقيب. قال سلامة اين جنسدل (الفضليات 
1۹: 
أو دی الشباب حویداً ذو التعاجيب 
ودی وذلك شاو غير مَطلُوب 

ری حییعا وهذا الِب يطلب 

َو كان يدركة ركص اليعاقيب 

(انظر: ابن الأنباري olrrV‏ ١ئ(‏ 

«(يفاوت): من الأضداد. ومنه قوطمم: ما 
ماوت حدیث فلان صدقا. وهذا هو الععن 
الأول. کما یقال: ما یفاوت حدیّه ذبا 
وهذا المعنى الآخر. رانظر: قطرب )١٠٤١/١۷٤‏ 
«(يفعل) انظر: فعل. 
«(يكون): حرف من الأضداد. يقال: 


يكون للمستقبل. ويقال: يكون للمساضي» 
فكونه للمستقبل لا بحتاج فيه إلى شاهد. 
وكونه للماضي» قول الصلتان يرثي المغيرة بن 
اهلب رأمالي المرتضي 1۹۹/۲): <60> 

ل إأقويل ولفراة بدا عر 


والباکرين وللمُجد الاح 


کے 


إن السّمَاحَةَ رالشجاعَة ضمدا 
برا رر على الطريي الواضح 
فاذا مرت بقبره فاعقر به 


كوم ايلاد وکل طرف ساب 
والصَح جَوانب بره بدمائها 
لق يكُون اعا دم وذَبانح 
أراد: فلقد كان. والذي يذهب إليه 
العلماء اَن ركان» وریکونب لا جوز أن يکونا 
على خلاف ظاهرهماء إلا إذا وصح المعنىء فلا 
جوز لقائل أن يقول: كان عبد الله قائماء 
بمعنى يكون عبد الله. وكذلك حال ان یقول: 
یکون عبد الله قائما. بععنی کان عبد اللهء لن 
هذا ما لا بُفهمء ولا يقوم عليه دلل. فإذا 
انكشف المعنى حمل أحد الفعلين على الآخر. 
کقوله جل اسمه: (کَیّف كلم من کان في 
المد صا رمرم ۲۹). معناه: من يكون في 
المهد فكيف نكلَمَّه! فصلّح الماضي في مؤضع 
المستقبل لبيان معناه. ونشدوا قول الطرماح 
بن حکیم کما في راللسان): <461 
قمر كان لا يأتيك إلا لحَاجَة 
فائي لآیكم ‏ كشك ما مَضّى 
من الأفْر واستیجاب ما کان في غا 
اراد: ما یکون فر غسد. وقال الله عر 


ذكره: (وادى أصحاب ال ة املاب 


۲۹۹ 


النار )€ (الأعراف »)٥۰‏ فمعناه رروینادی»» 
لأن المعنى مفهوم. وقال جل وعرً: يا أبّانا 
مع هنا الْكَيَلٌ) ريوسف »٠۳‏ فقال بعض 
الناس معناه: يمنع منا. وقال الحطية (ديوانه 
٥‏ وأضداد السجستاني ۱۳۱۹): 

أن الولية احق بالعذر 
معناه: ريشهد الحطينة». وقول من قال 
ركان» زائدة ل قوله تارك وتعالل: (وکان 
الله عَفورَا رَجيمًا) ليس بصحيح؛ لأنها لا 
تلْغی مبتداًة ناصبة للخبر؛ وإغا التأويل المبعداأ 
عند من قسال: رروکائن الله غفورا رحیماې» 
قَصَلَّح الماضي في موضع الدائم؛ لأ أفعال 
الله تخالف أفعال العباد. فأفعمال العباد 
تنقطع» ورحمة الله لا تنقطع» وكذلك 
مغفرته وعِلْمّه وحكمته. وكأ القوم شاهدوا 
لله مَغْفِرة ورحمة وعلمسا وحكمة. فقال الله 
جل وعز: «(وکان اه غَفورًا رجیما)» آي م 
یزل لله عر وجل على ما شاهذةم" (انظر: ابن 
الأنباري )٠٠/۲۹‏ 
«(بمين آشرة) انظر: يد آشرة. 


«(یَهرٌ) انظر: یوب 


*(يهوي): من الأضداد. یکون يهوي معني 


يصعد. وهذا هو المعنى الأول. ویکون بمعسی 


ينزل. وأنشد قول الشاعر: 
* والدَلْرُ تهوي كالعقابٍ الكاسر* 
وقال: معناه تصعد. والمعروف في كلام 
العرب: هوت الدلو تهوي هويا إذا نزلت. 
قال ذو الرمة (دیوانه err‏ . 
کان هوي الدلو في البنر شل 
بذات الملوى آل وانشلالها 
آلافه: مع ألف› وآلاف مضافة إلى اهاء. 
انشلاًها: طردها. وقال زهیر بن أبي سلمی 
(دیوانه :)٩۷‏ 
قسج بها الأماءز وهي تهّوي 
هوي الدَلو اسلَمَها الرشاء 
(انظر: ابن الأنباري 4/۸4 الصاغاني 
۲ ۷ السجستاني ۱۰۹۰/۱۳۹ قطرب 
۲۹ ابو الطيب )٠۷١‏ 
«(یوم ارونان) انظر: آزونان. : 
«(يوم مَعْمَعَّان ومعمعاني): ومن الأضداد 
قوهم: يوم مَعْمَعَان ومعمعساني» إذا كان 
شدي ا لحر والقر. رانظر: ابن الأنباري 
۸ آبو الطیب ٠۲۹‏ السجستاني 
(Tol‏ 
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ابن الأنباري ۳۸۰/۲۹۱ قطرب ٠۲٤/۱۳١‏ أبو الطيب ٥‏ الصتغاي 
YYolt۸‏ ) 
ابن الأنباري ۳٠٤/۲١ ٤‏ أبو الطيب ١١١‏ الصغاي T/6‏ الأصمعي 
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E 
س‎ 


Oot 
3 = 


ابن الأنباري‌ه ٩٩/۰‏ قطرب ۸۷/۳۷ أبو الطيل ب۲۳۷ ۲٤۷‏ الصفاي 
۲/٤ ۲۳‏ الأصمعي ۲۹/۲۸ السجستای ٠٠١/۱۹۹‏ ابن السكيت 
VV‏ 


ابن الأنباري ۲۳۳/٠٤١‏ أبو الطيب ۲٤۸‏ الأصمعي ٥۷/۹١‏ الصغفاي 
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YY 


ابن الأنباري ۰۸ ۳۱۹/۲ أبو الطيب ۷۱۳ الصْغان ۲۲۲/۳۷۴۳ الأصمعي 
٤/٤‏ ابن السکیت ۱۹۹/۳۳۸ 


ارجَلْت البهيمة 


ابن الأنباري ۲۰۷/۱۳۲ قطرب ٠٤١/۱۷١‏ أبو الطيب ۳۲۷ الصّغفاين 
Fe fEVA‏ 

ابن الأنباري ۱٤٩/۸۷‏ قطرب ۱٠١/٠١١‏ أبو الطيسب ۳۲١‏ الصغفاي 
۲ السجستای ۱٤۸/۲۰۰‏ 

ابن الأنباري ١١١/٠١۲‏ قطرب ۷۸/١‏ أبو الطيسب ٠١٤‏ الصغفاي 
٩‏ السجستای ۱۱۰/۱٣١۴۳‏ 


ابن الأنباري ٤٥/١۸‏ قطرب ۸۹/۳۸ أبو الطيب ٠٠۳١‏ الأصمعسي 
۷ الصغای ۲ ۲۳۲/۵۰ السجستای ۱١٤/۱۹۸‏ ابن السكيت 
١٢‏ 7/144 


VE 


| ل | 
اشتریت ابن الأنباري vV1/۳٦‏ قطرب "۹۸/1 أبو الطيب ۳۲ 
ابن الأنباري ۲۲۲/۱٤۱‏ الصّغاین ۲۴۳/۰۱۰ 


ابن الأباري ۳۱۸/۲۰۷ الصّغاي ۲٠٤٠/١١۷‏ الأصمعي ٤1/٦١‏ إن 
| السکیت ۱۹۹/۳٤۰‏ 


ابن الأنباري ۲۲۹/۱٤۰١‏ ابو الطیب ۳۹۰ الأصمعي o¥/4۳‏ الصغفاين 
۴/٦‏ السجستای ۱۰۹/۱٤۷‏ ابن السکیت ۲۰۸/۴۲۰۹۰ 


ابن الأنباري ۸٥/٤۸‏ أبو الطيب ٤٥١‏ الأصمعي ٥٦/۹۲‏ الصّغفاي 
۲۳۷/٥۱‏ السجستاین ۱۲۲/۱۷۹ ابن السکیت ۲۰۷/۴۹۲٤‏ 

ابن الأنباري ٤٠٠/۳۰۸‏ قطرب ٠۳١/۱٤۷‏ أبو الطيب ٤۹١‏ الصفاي 
۳ السجستای ۱٤۲/۲۳۲‏ 


انظر؛ ابن الأنباري ۳۱۹/۲۰۹ الصغای ۲۳۹/۰۱۸۹ 
أعمى» ليل أعمى 


YVo 


E KET 
٠٤١ أبو الطب‎ ۱۱۳١/۱۱١ قطرب‎ ٤۲۰/۳٤۳ افترط الرجل ابن الأباري‎ 
١٤١/۲۳١ رطا السجستافن‎ 


ابن الألباري ۷۱/۳۰ ٤۲۰/۳٤۲۳‏ قطرب ۱۹۳/۱١۱١‏ أبو الطيب ٠٤١‏ 
الصغان ۲٤١/۹۰۷‏ 


۲٤ 

فرطا 

انظر: قرع الوجل. a‏ 

فلات إابوالطيباو4ه )م 
السجستایی ۱۲۲/۱۷۸ 3 

أَقَسَّطّت أن ابن الأنباري ۳٠۹۰/۲۰۰‏ ۲9 

تذهب معا 

5 اين الأنباري ۸۲/٤ ٤‏ أبو الطيب ٠٠١‏ الصتغاين ۲٤١/۹٤١‏ الأصمعي 

الأ كمه ابن الأنباري ۳۷۷/۲۸۷ 


أکرّی 

Ai: 
الصغاي‎ ٥۹١ أبو الطيب‎ ٠٠١/۹١ قطرب‎ ۲۳۰/۱٤۲ ٤ الاقهام ابن الأنباري‎ 
¢ ّت‎ 


ابن الأباري ٤١۹/۳۲۹‏ أبو الطيسب ٥٤٠١‏ الصغاني €£1/11€؟ 


E 


۲۳/۳۲ الأصمعي ۱١/۱۳‏ ابن السکیت ۱۷۱/۲۸۸ 


¥ 
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الأمائة ابن الأنباري ۳۸۸/۲۹۹ 

الام ابن الأنباري ۲۹۹/۱۹۹٩‏ الصغایی ۲۲۳/۳۸۱ 
ابن الأباري ۳۳۳/۲۲۲ الصغای ۲۲٤/۳۹۹‏ 
اوخوا | لطر فو مو 
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ابن الأنباري ۳۷۷/۳۸۰ قطرب ۱۱۸/۱۹۸ أبو الطيب ٦۲۸‏ الصغساي 
۲ ۲۴ السجستانی ۱۳٤/۲۰۲۹‏ 
ابن الأنباري ۱۳۳/۹۹ قطرب ۸۰/۹ أبو الطیب ۳ الصغای ۲۲۳/۳٩۷۹‏ 


۷ 


ابن الأنباري ۳٤/۱۰‏ قطرب ۹۷/٩۲‏ ابو الطیب ٩‏ الصّغاین ۲۲۳/۳۸۲ 
الأصمعي ۷ ه السجستاین ۱۰۳/۱٤۲‏ ابن السکیت ۲۰٤/٣۰١۹۹‏ 


ابن الأنباري ۳۹/۸۳ قطرب ٠۳٠١/٠١۷‏ أبو الطيب ٦٦١‏ الصفانن 
۹ السجستای ٠١١/۲۹۲‏ 
ابن الأنباري ۱۳۰/۷۷ قطرب ۱٤۳/۱۸١‏ أبو الطيب ۲١‏ الصفاي 
٤‏ السجستای ٠١١/۲۹4‏ 


۲۲۳/۳۸۲ ابن الأنباري ۳۳۱/۲۲۱ الصغای‎ E 
LAP ابن الأنباري‎ 


ابن الأنباري ۹/۱14۰۱ قطرب ۱۲۷/۱٤١‏ أبو الطيب ٠٤‏ الصغفاي 
۸ الأصمعي ۳٤/٤١‏ السجستاین ٠٤١/۲۲۹‏ ابن السسكيت 


YY 


ابن الأنباري ۲٤۷/۱٥۲‏ أبو الیب ۱۷۸ المتغفای ۲۲٠۹/٤۲۷‏ 
السجستای ١۳١٤/۲۰۹‏ 
ابن الأنباري ۳٦1/۲١۷‏ قطرب ٩١/٤١‏ أبسو الطيب ۸١‏ الصغافي 
4/۸۹ 


ابن الأنباري ٠۴/۳١‏ قطرب ۹۲/٤۸‏ أبو الطيب ۳١‏ الصتغاي 


برج 
بردت 

۲ السجستای ٠١۳/۱٤٩۴‏ 
انظرة الظهارة والبطانة . 
ابن الأنباري ۷ قطرب ٠٠:۹۹‏ أبو الطيب ٠١‏ الصلغاي 
۲۲/۰۵ الأصمعي ۲۹/۳۹ السجستای ٠١۹/۱٤۸‏ ابن السكيت 
A4۰۸‏ 
این الأنباري ۱۰۷/۹۲ أبو الطیب ۸۳ الصّغای ٤/۳۹ ٤‏ ۲۲ السجستاف 
۱۲ قطرب ٩۰۰/۷۳‏ 


ابن بن الاي 1 قطرب ٠۰٤/۸٩‏ أبو الطيسب ۸١‏ الصتغاين 
4/۹1 


ابن اناري ٩‏ قطرب ١٤١/۱۷۹‏ أبو الطيب ٠۸‏ الصغاو: 
٤/۳۹۰‏ ۲۲ السجستاي ۲4۱/€ 


ابن الأنباري ۲۲٤/۱٤۲‏ قطرب ٩١/٤١‏ أبو الطيب ۸> 
ق 


YA 


| Y/N 
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ابن الأنباري ۷۷/٤١‏ قطرب ۱١۹/۱۲۳‏ أبو الطب ١‏ الصغفاي 
۳ السجستای ۱۱۷/۱۷١‏ 

ابن الأنباري ۱۹۹/۱۲۲ قطرب ۹۷/٠١‏ أبو الطيب ٤١‏ الأصمعي 
۹ه ابن السکیت ۲۰٤/۳۰۲‏ 

ابن الأنباري ۷٥/۳۸‏ قطرب ۱٦۷:1۳۸‏ أبو الطب ۷۷ الصفاف 
۲۲۵/٤‏ الأصمعي ٥۲/۸۱‏ ابن السکیت ۲٠٤/۳٥٤‏ 


ابن الأنباري ۱۹۹/۱۰٩‏ قطرب ٠١ ٤/۸۲‏ أبو الطيب 1۷ السجستافي 
11/11 
ابن الأنباري ۲۷۳/۲۷۸ قطرب ٠١۳/۷۹‏ أبو الطب ٠١١‏ الصغاي | ٠٦‏ 
١ YYo/t¥‏ 0 
ابن الأنباري ۳۸۰/۲۹۱ قطرب ۱۲٤/٠۳١‏ أبو الطيب ١١٠١‏ أ ٦ه‏ 
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ابن الأنباري ۲۱۸/۱۳۸ قطرب ۸۱/١١‏ أبو الطيب ٠١١‏ الصّفاني 
۰ الأصمعي ۲۰/۲۲ السجستای ٠١۹/۱۰۱‏ ابن السسكيت 
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ابن الأنباري ۲۹۹/۹۹۸ 
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٤/٥‏ ابن السکیت ۱۹۹/۳۳۹ 
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ابن الأنباري ۲۰۱/۱۲۰ قطرب ١۳٤/٠١١‏ أيو الطيب ۱۷١‏ الصغفافي 
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o2 
مقا‎ 


2 


جَلل 


ابن الأنباري ۳۳٤/۲۲۳‏ الصتغای ۲۲۹/٤۲۸‏ 


ابن الأنباري ۱۱۱/۹۳ قطرب ٠١۰/۷۲ ۰۱۰٥/۸۹‏ أبو الطیسب ٠١١‏ 
الصّغاي ۲۲۷/٤٠١١‏ الأصمعمي ۳٦/٤٤‏ السجسستان ٩۱/۱۲۲‏ ابن 
السکیت ۹۸۹/۳۱۷ 

ابن الأنباري ٠۵٥/۲۳۸‏ 


جي ابن أجياد 


۲۸1 


ابن الأباري ٤٠٤/۳۳٤‏ أبو الطب ۲۲١‏ الصغان ۲۲۷/٤۳٤‏ 
السجستای ١۳١/۱۹۷‏ 


ابن الأباري ۲۰۱/۱۲۰ قطرب ۱۲۹/۱٤١ ٩٩/٦۰‏ أبو الطیب ۹۹۰ أ ۸٣‏ 
الصغای ۲۲۷/٤۳١‏ السجستای ٩٦/۱۲۹‏ ۳ 
ابن الأنباري ۲۹۱۷/۱۳۷ قطرب ١٤ ٥/۱۹۰‏ أبو الطيب ۲۸١‏ الصغايي 
۷ الأصمعي ۲۰/۲۳ السجستاین ۸۸/۱١۱۹‏ ابن السكيت 
¥040 
ابن الأنباري ۲۱/۳ أبو الطيب ۱۸٤‏ الصَغاي ۲۲۷/٤۳۸‏ السجستاي 
VY/1°۸‏ 

زفت ابن الأنباري ۱۹۳/۹۹ أبو الطيب ۷١١‏ الصغاي ۲۲۷/١ ٤١‏ الأصمعي . 

۰ ابن السکیت ۲۰۰/۳٤٤‏ 


YAY 


ابن الأنباري ۳۸۵ قطرب ۸۵/۲۹ السجستای ٠١۳/۱١۳‏ 0 
أت الركية ها ابن الأنباري ٤‏ ۳۹۹/۳۰ قطرب ۱۲۷/۱٤١‏ 


ابن الأنباري ۱۳۸/۸۲ ابو الطیب ۲۰۸ الصغای ۲۲۸/١ ٤ ٤‏ السجستاين 
oV‏ 

ابن الأنباري ۳۷۲/۲۷۷ قطرب ٠١۱/۷٤‏ أبو الطيب ۱۹۲١‏ السجستاي 
۳۹/۲۲ 


ابن الأنباري ٠۲١/۷١‏ قطرب ۸۷/۳١‏ أبو الطب ۳۷ الصغاي 
T/6‏ 

ابن الأنباري ۳۷۱/۲۷۰ قطرب ٠٠١/۹۹‏ أبو الطيسب ۲٠١‏ الصّغاي 
YTAE4۹‏ 

ابن الأنباري ۲۷۷/۱۷٩‏ الصغای ۲۲۹/٤٦۲‏ 


ابن الأنباري ٥/۱۰۸‏ ۱۷ الصغای ٤٤۸/۲۲۸‏ 


ابن الأنباري ۱۰۱/۹۱ قطرب ٠١۹/۹۰‏ الصغاي ۲۲۸/٤٠١‏ الأصمعي 
۲ ابن السکیت ۱۷۱۹/۲۸۷ 


ابن الأنباري ۳۷۱/۲۷۰٩‏ قطرب ٩٩/٥۰٩‏ 


ابن الأنباري ۳۲۷/۲۹۱۷ أبو الطیب ۲۳٠‏ الصّغاي ۲۲۸/١١١‏ الأصمعي 


۱۹۸/۳۳۰ ابن السکیت‎ ٤/۹ 


4/41 
ابن الأنباري ۲۹۳/۱۹۲ قطرب ۱١١۱/۱۰۰‏ أبو الطيب ۲٠۳‏ الصغغفاي 
۲۲۹/٤ ٩‏ الأصمعي ٤۳/۰٦‏ ابن السکیت ٠۹٦/۳۳۰‏ 


YAY 


اتفاق المباي لابن بنين الدقيقي ۲۲۴ 

ابن الأنباري ۲۲/٤‏ ابو الطیب ۲۲۷ الصغا ۲۲۹/٤٦۳‏ السجستاي 
VV/1۰۸‏ 

قطرب ۸٤/۲٦‏ أبو الطیب ۲٠١۸‏ 

ابن الأنباري ۲٠١/۱۳۳‏ أبو الطيب ۲٤۸‏ الصّغا ۲۲۸/٤٥٤‏ الأصمعي 
۹ه السجستاین ۱٤۸/۲٤۹‏ ابن السکیت ٠٣۳‏ 

ابن الأنباري ۹/۲۷ قطرب ۱٤٤/۱۸۸‏ أبنو الطب ۲۳۲ الصغاي 
۷ السجعان ٥۷/١‏ 


ن الاي PITY‏ ابو الطیب ۲۴۳۷ ٣١‏ = 


Ka TONEY a 


ابن الأنباري ۲٠٣/۱٦۵‏ قطرب ۱۲۳/۱۳۳ أبو الطيب ۹ الصغاين 
۵ السجستای ۹۸/۱۳۲ 


ابن الأنباري ۱۹۹/۱۲۱ قطرب ٠١۷/۸۹‏ أبو الطيب ۲۷۳١‏ الصغفاي 
Y/Y‏ 


ابن الألباري ۲٦۲/٠۹١‏ الصغاي ۲٤۸/۷١١‏ السجستاي ٠١٤/١٤٤‏ 
ابن السکیت ۱۷٤/۲۹۲‏ آبو الطیب 1۸٦‏ قطرب ٩٦/۰٩‏ 


YA 


الذفر 


۰ ۲۴ الأصمعي ۸۸/٥ء‏ السجستای ۱۱۱/۱١٩‏ ابن السكيت 
۷/1 

ابن الأنباري ۳٠۹/۲ ٤۱‏ أبو الطيب ۲۸١‏ 

ابن الأنباري ۸۸/۰۰ قطرب ۰۱۱۳/۱۰۸ ٠١٠/۲۰۹‏ أبو الطب 
۷ الصغا ۲٠١/٤۷١‏ الأصمعي ٥۸/۹۹‏ السجستاي ۹٦/٠١١‏ 


ابن الأنباري ۱٤۲/۸٩‏ قطرب ٠١۲/۷١‏ أبو الطيب ۳٠١‏ الصغاي 
۲ الأصمعي 0۱/A.‏ السجستاي ٤‏ ابن السکكیيت 
Yt fof‏ 


ابن الأنباري ۸۸/۰۹ قطرب 1 آأبو الطب ٣١٤‏ الصغاي 
۳ الأصمعي ٤۲/٥١‏ السجستان ٠١١/۱۹٤‏ ابن السكيث 
1/۹ 


Ao 


N EL 


ابن الأنباري ٤۰۸/۳۲۰١‏ قطرب ۱٤۸/۲۰۰‏ 
ابن الأنباري ۱۹/۲ أبو الطيب ۲۹١‏ الصغفان ۲٠٠/٤۷١‏ الأصمعي 
۲۳/۹ السجستاین ۸۰/۱۱۰ ابن السکیت ۱۷۹/۳۰۱ 


KESE 


رفم م 
ابن الأنباري ۳۵۹/۲۳۹ قطرب ۸۵/۲۹» ۸۱/۱۳ أبو الطيسب ٣٠١‏ 


الصتغای ۲۳۱/٤۸۱‏ الأصمعي ٥٥/۹۰‏ السجسستای ۱٠١/٠١٤‏ ابسن 
السکیت ۲۰۷/۳٦۲‏ 


ابن الأنباري ۱٤۸/۹۰‏ قطرب ۱۱۲/۱۰۷ أبو الطيب ۲۸٤‏ الصتغفاي 
٤‏ الأصمعي ۱١/۹‏ السجستاي ۹۳/١١ ١‏ ابن السكيت 
139/۸4 


YA" 


ابن الأنباري ۲۷٦/۱۷١‏ الصغای ۲۳۲/٤۹٥‏ 
ابن الأنباري ۱١٤/۹۳‏ قطرب ۱۲۳/۱۳۲ أبو الطب ۳٠١۳١‏ الصغفاي 
۳ السجستای ۱۳۰/۱۹۵ 
ابن الأنباري ٤‏ ۳۳۸/۲۲ قطرب ٠١١/۱۸۹‏ أبو الطيب ٠٠١‏ الصغاي 
۷ ۳ الأصمعي ٥ ٥/۸٦‏ السجستای ۸۷/١۱١١‏ ابن السسكيت 
+۰%/oR‏ 
ابن الأنباري ۳١۷/۲٤۲‏ قطرب ۸۲/٠١‏ أبو الطيب ۳۳۲ السجستاي 
11/N oY‏ 
ابن الأنباري ٤١ ٤/۳۱۳ ۳٥۹۸/۲١ ٤‏ قطرب ۸٤/۲٤‏ ۱۳۷/۱۹۲ ابو 
الطیب ۳۳۹ الصغای ۲۳۱/٤۸۹‏ السجستانی ٠١١/۲١۸‏ 
ابن الأنباري ۲۷۲/۱۷۱ قطرب ۱٤۲/۱۸۲‏ أبو الطيب ۳٤٤‏ الصغاي 
1/4۹1 

ابن الأنباري ۳۷۳/۲۸۱ قطرب ۱٠۱۲/٠١٤‏ أبو الطيب ۳۳۸ الصتغساني 
YFY/4۹¥‏ 


ابن الأنباري ٤/۱۹٩‏ ۲۹ أبو الطيب ۳۷۸ الصغان ۲۳۲/٤۹۷‏ الأصمعي 
٤ ۴/۷‏ ابن السکیت ۱۹٦/۳۳۱‏ 


ابن الأنباري ۳٤۳/۲۲۹‏ الصتغای ۲۳۲/٤۹۹‏ 
ابن الأنباري ۷٩/٤۰‏ قطرب ۱۲۰/۱۲۷ أبو الطب ۲۸١‏ 


ابن الأنباري ٤۳/۱۷‏ قطرب / ۳ أبو الطب ۳۹۹ السجستاي 
\Ef/YYo‏ 


ابن الأنباري ١١٤/٦٤‏ قطرب ۷٦/١‏ أبو الطيب ۳٤١‏ الصغان 
٠‏ الأصمعي "oft‏ السجستاي ٤4‏ ابن السکكيت 
۱1۸۹/۳۱٦‏ 


YAY 


ابن الأنباري ٤۰۵/۳۱۰‏ قطرب ۱۳۸/۱۹۰۵ أبو الطيب ۳۸١‏ الصغاي 
ل Yr/o‏ 
ابن الأنباري ٠۰٥/٦۰‏ قطرب ۷۹/۸ أبو الطب ٠١١‏ الصغاي 
۷ ۲۳۳/۵ السجستای ۱۹٤/۹۹۷‏ 
انظر: ابن الأنباري ٤۰٥/۳۱۷‏ قطرب ۱٤٤/۱۸٩‏ أبو الطیب ۴۳۷۸ 
الصغاي ۲۳۳/۵۹ السجستات ۱١١۱/۲۳۹‏ 


انظر: ابن الأنباري ١۴۳۹/۸۰‏ 


انظر: ابن الألباري ٤١/١‏ أبو الطيب ۲ الأصمعي 5 ابن 
السکیت ۱۹۸/۳۳۲ الصغان ۲۳۴/۰۱۰ السجستایی ۱۲۳/۹۱۸۱۹ 


ابن الأنباري ۲۰۳/۱۲۹ قطرب ٩۱/٤١‏ أبو الطب ٤1١‏ الصغالي 
él‏ 

انظر؟ ابن الأنباري ۲۲۸/۱٤۳‏ أبو الطيب ٤٠٤‏ الاي ۲٠٤/٠۲۰‏ 
الاصمعي ۹۸/۱۹ ابن السکیت ۱۸١/۳٠۹ ۱۷٤/۲۹۱‏ 
ابن الأنباري ۳/۲۲ قطرب ۱١/٠٠١‏ أبو الطب ٠٠١‏ الصغفاي 
۳ الأصمعي ۷/١‏ السجستاي ۱٠۸/٠١١‏ اإبن السكيت 
TY‏ 

ابن الأتباري ۹۹/٠١۳‏ أبو الطيب ٤٠١‏ الصغاني ۲٠٤/٠١ ٤‏ الأصمعي 
۷ السجستانی ۱٤۰/۲۲۸‏ ابن السکیت ۱۹۲/۳۲۱۹ 
قطرب ۱٤٩۹/۱۹۱‏ ابو الطیب ۳۹۰ 


YAA 


۴/۳ ۲ الأصمعي ./Yo‏ السجستاي ۹/۱۲٦‏ ابن السکيت 
7/۹۷ 


1۳۹ rt EIEIE 
TT 


ابن الأنباري ٤‏ ۳۹/۱ قطرب ۱۳۲/۱٣۰۴۳ ۸۷/۳۲٤‏ أبو الطیسب ۷٣١‏ 
الصغاین ۲۳۹/۰٤٩‏ الأصمعي ۳۴/۳۹ السجستای ٩۹۸/۱۳۳‏ ابسن 
السکیت ۱۸۷/۳۱۲ 

ابن الأنباري ۸۰/٤۳‏ قطرب ۱۳۸/۱١٩‏ أبو الطب ٤۲۹‏ الصفاي 
۲۳٠/٠۳‏ الأصمعي ٥۳/۸٤‏ السجستاي ٠١١/١٤١‏ ابن السكيت 


Ye Al“A 
٠١ ٤/٠١ الأصمعمي‎ ٥۳۷/٠١١ الصغفان‎ ۲٠٠/٠٠٤ ابن الأنباري‎ 
١۳١۹/۲۱۹ سجستای‎ ٤۳۸ ابو الطیب‎ ۱٤۲/۱۸٤ قطرب‎ 


ابن الأنباري ۸٤/٤١‏ قطرب ۱۲١/٠۳١١‏ أبو الطيب ٤۲١‏ الصلغفاي 
۹ الأصمعي ٤١/٥٤‏ السجستا ٠١١/٠٤١‏ ابن السكيت 
146/۸ 

ابن الأنباري ٤۰۸/۳۲۰‏ قطرب ۱٤۸/۱۹۹‏ أبو الطيب ٤٤۸‏ الصغفاي 
o/s‏ 

ابن الأنباري ۳٤٠١/۲۲۰۹‏ أبو الطيب ٤٠۲‏ 


۸4 


ابن الأنباري ۳۲۳/۲۱۵ قطرب ۱٤۷/۱۹۳‏ أبو الطيب ٤۳١‏ الصغاي 
۲ ۳/۰ السجستان ۱۳٤/۲۰۸‏ 


ابن الأنباري ۳۳۸/۲۲۰ الصتغان ۲۳٠٦/۰٤۳‏ , 


ابن الأنباري ۲۷/۷ قطرب ۱١۳/۱١۹‏ أبو الطب ٤٤1۹‏ المغفاي 
YF/otA‏ 
ابن الأنباري ٥۲/۲۹‏ قطرب ۱٠١/٠٠١‏ أبو الطيب ٤٠١‏ المغاي 
۲۳/۰ الأصمعي ۸/۱۱ السجستای ٠١۲/۱٤١‏ ابن السكيت 
139/۸۴ 


ابن الأنباري ۱۳۱/۷۸ أبو الطیب ٤٥۱‏ الْصغای ۲٠٠/٠١۱‏ السجستاي 
ADS!‏ 


ضغو 


ابن الأنباري ٤/۳۰۲‏ ۳۹ قطرب ٠٠١/۱۳١‏ أبو الطيب ٤٠١‏ المتغفاي 
۲۳۷/۵ السجستای ۱٤۹/۱٩٤‏ 


ابن الأباري ۲۸۹/۱۸٩‏ أبو الطيب ٤۹۲‏ المتفان ۲۴۳۷/٥٥٤‏ 
السجستای ١٠١١/۲۱۱‏ 
طْرطبّت ابن الأنباري ٤۰۷/۳۲۳‏ قطرب ٠6۷/۱۹٩‏ أبو الطيب ٤٠٤‏ الصغاين أ ٠١١‏ 

YfFV/oo¥ 


5D 


ابن الأباري ٤٤۱/۳۰۹ ۳۱٤/۲۰۳‏ قطرب ۱٤۹/۱۳۱‏ أبو الطيسب 
٤۷‏ الصغان o Y/Y‏ الأصمعي ٤۹/۳۹‏ السجسستان ۲۳٤/۱٤۳‏ 
ان السکیت ۳۲۳/۹۱۹۳ 


ابن الأنباري ۵۰ ۳١۸/۲‏ قطرب IIT‏ الطیب ٤۷۹‏ 
و این الأنباري ۵٩/۲٤‏ قطرب ۱٤۱/۱۷۸‏ أبو الطيب ٤۷۸‏ 


ابن الأنباري ۱۹٤/۱۰۰‏ قطرب ۸٥/۲۹‏ الصّغاي ۲۳۷/٠١٠٠١‏ الأصمعي | ٠١١‏ 
3/1۸ ن الگ Tt‏ 


ابن IR‏ ۹ قطرب ۷۱/۲ ابو الطیب ٤۹٩‏ الصغای ۲۳۹/۰٦۹‏ 
الأصمعي ۳٤/٤۲‏ السجستای ۷۹/۱۰۷ ابن السکیت ١۱۸۸/۳١١‏ 


ابن الأنباري ۳٤۲/۲۲۸‏ قطرب ۰۱۱۹/۱۲۲ ۱۳۹/۱۷۲ أبو الطب 
۷ 1۷ الصتغای ۰۲۲٤/۳۹۳‏ ۲۳۸/۰۷۱ السجستای ۱٤١/۲٤١‏ 
ابن الأنباري ۲۵٥/۱۰۰‏ قطرب ۱۳۹/۱۹۹ ۱۲۷/٠٤١‏ أبو الطب 
۸ الصغان ۲۳۸/۰۷۰ السجستای ۱٤۹/۲۵۵‏ 


ا ابن الأنباري ٠۲ ١/۷١‏ قطرب ۸٦/۳١‏ أبو الطب ٥٠٤١‏ الصتغفاي 
1/9۹1 
ابن لازي ۱۲۲ قطرب ۸٥/۲١‏ أبو الطب ٠٠١٤‏ الصغفاي 
YFAlo¥A‏ 


۲41 


ابن لري \YV/VE‏ قطرب ۲ ۴ ۳۵ / ۷ ابو الطیب 

ES 
۲۳۹/۰۸۰ الصتغای‎ ٥۰ بو الطیب‎ A1۷0 E 
امو‎ 
a 
إعلد ا رة جلى‎ 
ف‎ 


KIITPYTIFNTIEIT IE 


م ابن الأنباري ۳۱۹/۲۱۰ قطرب ۱٤۷/١۹۷‏ أبو الطيب ٥١١‏ الصغاين | ۱١۸‏ 
YYAloVV‏ 
ابن الأنباري ۱٤۷/۸٩‏ قطرب ٩۰/٤۲‏ الصغای ۲۲۸/۰۸۰ 


عرّرت ابن الأنباري ۱٤۷/۸۸‏ قطرب ٩۹۰/٤١‏ أب و الطيسب ا 


YF/0A1 CYA oA: 


ابن الأنباري ۳۲/۹ قطرب ۱۲۲/۱۳١١‏ أبر الطيب ٤۸۸‏ الصغاي 
۴/ الأصمعسي ۷/١‏ السجستاي ۹۷/۱۳١‏ ابن السكيت 
V/A‏ 


ابن الأنباري ۳۷/۲٤٩‏ قطرب ۸۳/٠١‏ أبو الطيب ٠١١‏ السجستايي 
1/10۸ 

ابن الأنباري ۸٦/٤6۹‏ قطرب ۱۳۷/۱١۴ ۱۱٤/۱۱۰‏ أبو الطيسب 
۳ الصغایي ۲۳۹/9۸۷ الأصمعي ۸/٩‏ السجسستای ٩۲/۱۲۳‏ ابن 
السکیت ۱۹۷/۲۸۰ 
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اق ا ي ي 


وكان وراعهُم مَك يأخذ كل سيتة غصبا 
ونمتالوئك عن ذي الهرلين 

َمَنْ کان يرجا لقاء ره 

وما کات امَك بغي 


كيف كلم ن كان في المَهِ صي 
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۳ ز۲ يخْضوا ن ري 


۲١ الفرقان‎ 
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ام ص 0 ر 
رتا ھب لتا هن أزواجتا وذریاتتا 


رب بما لعشت على فن أكون ظهيرا جرم 
وج عليه أمَة مِنْ الاس يَسقون 
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ما إن مَفاتحَه وء بال لعصبة أو القوة إذ قال لة 


9ر ° 4 لا & a‏ 
تفرح إن الله ل١‏ يجب الفرحرن 
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وو رى إذ الطَالِمُون مَوفوفون عند نهم‎ 
ولو رى إذ فرغُوا فلا فوت‎ 
ئا جَعَلَا في اختاقهم اغلا‎ 
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إلا من خطف الخطفة فاعهُ شهاب ثاقب 
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ثم استوّى إلى السّمَاء وَهِيٌ دخان 
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ولان لكم يعض الي تختلفون فيه 
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توم ا تقول م هَل الات ات وقول... 
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تاها هن تبرق 
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وسقاهم ربهم شرابا طهورا 
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| ولا فطع هنهم آثما أو كفورا 
ا ارت انر 
| کاله جمَالت صو 
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۳ - فهرس الأحاديث النبوية 


SS 


اتقوا الله في الدساء فإَهُنٌ عندكم عوان ۷o‏ 
اتقوا الملأعن وأعدَوا التبّل 


افوا الار ولو بشن ترة. ثم أأعرض وأشاح 
راي الللَةَ عند الكعبةء فرایت رجالا آدم» > كأحسن ما انت راء من الرجال 


اعريوا الکلام کي تمربوا اران ) | 


| أن تحفى الشوارب» ولعفى اللْحَّى‎ 1 J 


إن من الشعر حكماء وإن من البيان سحرا 
غا أنا بشر وإنكم تختصمون إلي ولعل... 
أهل اة أكدرهُم الله 
یما سرب غزت فأحفقتة فلها أجرها مرتين 

لاصوا راصن او يحل لتخلتكم الشياطين كلها بات حف 
جَمَع الله َكّماء وبارك لَکُمَا في شَبْر كما 
الحساء يرو فؤاد الحزين ويسرو عن فؤاد السقيم 


سجر رسول الله 8 حت مَرض مَرضاً شدیدا. فبینا ... ا ۰.. ۱۵٦‏ 
العقل على المسلمين عامة ولا يرك في الإسلام مفرح Yo ٤‏ 
كان الحسن إذا توص سن الماء على وجهه سا 
کان رسول اله يور بعسع» فلما بدن صلى ستا وركع في السابعة. 


كان يصلي بعض صلاته بالليل قاعدا وذلك بعد ما حطمته السن. 


كل صلاة لا يقرا فيها بفاتحة الكتاب فهي خداج 


کل مولود يولد على الفطرة فأبواه يهودانه... 


لا تمنعوا إماء الله مساجد الله وليخرجنَ إذا خرجن تفلات 
لا خلاط ولا وراط ولا شناق 


له يهلك الناس حت يَعذروا من أنفسهم 

لو خرجتم إلى إبلنا فأصبتم من ألبانما وأبواها 
ُو روزن رجاء المؤمن وخوفه یزان ريص لاعندلا 
ليس على الخفي قطّع 
ما زالت أكلة حر تعادي... 
ما سقى هنه بعلا ففيه العشر؛ رفي صدقة النخل) 
ما من ني إلا قد عصی أو هم إلا يى بن زكريا 
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مَنْ سره أن تَمْثْلٌ له الرجال قياما فليتبوأً مقعدّه من النار 
من قرا في كل ليلة ثلاث آيات من القرآن 

نرلت المائدة خبزا ولحماء وأمروا ألا يخونواء... 

ك 0 00 ٍ ر 

نصرت بالرعب مسيرة شهر 

نعم التسبيد فيهم فاش» في (الخوارج) 

مى رسول الله غ أن يبال في الماء الدائم 


فى رسول الله آن يصلي الرجل وهو زناء 
فى رسول الله # أن يمنع وهو الماء ونقع البئر 
ومن الشهداء أن تحوت المرأة بجع 
يا عائشة له تقعري فيقتر الله عليك 
يا کب ما کسي رك أو ما کان ربك اسیا بیتاً قلته. قال کعب .. 


يۇتى بابن آدم يوم القيامة كأنه بذج... 
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٤‏ . فهرس الشواهد الشعرية مرتبة حسب القوافي والبحور 


ا ارم بد اليسَاء الإصابة ۷/٤‏ 


فزادك ‏ العم وخلاك ذم 

ولا أرحع ل هلي ورائي 
وعاد المسلمون وغادرون 

بأرض الشام منقطعَ الثراء 
هُنالك لا أبالي تخل سِقي 

ولا بعل وان عَظَمَ الأتاءُ 
وأکریْت الحشاء إلى سيل 

و الشعري فطال ي الأناء 
فوا حَرتّى ما أشبة اليأس بالرّحَا 

لم يکونا عندنا بسراء 

ورت بناء آباء کرام 

عَلوا في َد أعراف البناء 


شي ومر دون ما لديه التَاءٌ 
واستكنَ العصفور كرها مع ال 


با وأو تي عرده الرباء 
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ان الشمّداء عند من معل 


۳۲١ 


شج ها الأماءڙ وهي هري 
وي اللو أسَمَها الرَشَاءُ 
رار اليو رمل ادي 
أمام الح حتقهما سواءُ 
إذا زرل الشتاء يجار قرم 


ابن فيس الرفيات / عبدالله 
اوعیدا ينن 
الرقيسات خرانة الآداب 
۴ اللات 
الخارث بن حلرة 
اللسان والمعلقة ۲٠٠۰‏ 


آل عبد الله عدوا 


ت ور 2 ر 
خازي لا يذب ها الصرَاء 


الشيخ عن بني وبي این قيس الرقیات حزان 
: الآداب ۲٣۸/۳‏ 


َر دام العقيلة العذراء راللسان 


وأكريْت العَشّاء إلى سهَيإ 
أو الشعْرّى فطال بي الكراء 


TY 


کان دنانیراً على قسماتھہ 
وإن كان قد شف الرجحوه لاء 


دیوانه ۳{ 


الان 
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YY 


إذا ما القارظ العَيّري آبا 


غاك أربعة كانوا أئمسا 
وقد ر و لک ل5 1 م | . القتال اللان 
أمالي القالي ٤ / ١‏ 
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راذا تون شَديدة ادى لها 

را بحاس الحْس يذعی 
مرها الصا واستربعتها ويها 
بحسن منها يوم قالت كم الذي 
تراك من الأيام عي تَغيبُها 


ميم بن زياږ لا تکوئن حاحي 


بظهر فلا ی علي حراثها 
فعاذت يا ميم بغالب 


وبا لحفرّة السافي عليه ترابها 
تھسا لي ا وائيذ فيه منة 
به هبه لام ما يسوغ شرَابِها 
فلا حير في الذنيا إذا أنت م رر 
حبيباء ولم يطرّب إليك حبيب 
م کذت تار سسا 


معني 


Yo 


أو زرافة الباهلي اللسان 


ابن الدمينة 
دبوانه ۹۹۸ 


ابو ذۇيب مذي 
الصحاح 


أوصيك أن تدك الأقارب 
ويرحع المسكين وهر خائب 


ادى | 
سیا لعهد لیل کان يأدم ل أبو الغريسب اللمري 

3 الأعفرابي السلاآفيء ه٠‏ 
زادي» ويذهب عن زوحاتي الغضّب واخزالة ۳۲۰/۷ 


مسرت أخلاقي فوعًا وعِفة 
يدي باعلاقي وڙ سن اکا 

لم ار را كالقتوع لهه 

وأن ييل الإلسان ما عاش قي الطلب 


۳۲٦ 


أتعرف رما کاطراد الذاهب أ اخ تى | قيس بن الخطم 
لع رَحث ا مقف راکب جهرة الأشعار ٠١۳‏ 
دیاز التي کات وض على ي 
تخل بنا لولا تَحَاءٌ الرٌکائب 
طوف العفاة بأبرابه 
كما طاف بالبيعة الرّاهب 


َعَنَ الإلهُ ‏ بني فان 
اللات والأكل الرغيب 


عَطفتا لهم عَطف الضَرُوس مِنَ الملا 
بشهباء لا يشي الضراء رقيبّها 


ا 2 اص ر 
ما بال عينك مها لاء يسكب 
کائھا من کی مقرو سرب 
وفراء غَرْفيّة أثأى خوارزها 
شلش" يه بینها <i‏ ب 
الخیر ما طلعت سمس وماغربت 
قذ اسهد العَارة الشَعراء يني 
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رو روو ا ۰ 
حرداء معررقة اللحيين سرْحوب 
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کان هادیها إذ قام ملجمَها 
قعو على بكرة زوراء منصوب 
مق أل أو ترفغ بي العش رفعة 
على القوم إحدى الخارىات الراب 
إذا ما مياه السذْم آضت كأنّها 


ٍ ت و 


من الان جتاء معا وصبيب 


ساون بالساء فلي 
بير باأدواء التساء طبيب 
إذا ما أتانا صارخ فزع 
كان الصراح له فرح الطنابيب 
رش کور على وجناء دعب 


ونور 


a o‏ م 
وشد سرج على جرداء سرحوب 


إل شجر می الظلال کاله 


فر اق وتو 3 8 و 4 
رواهب أحرمن الشراب عذوب 
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دیوانه إ “٦‏ 


علقمة ابن عبدة 
المفضلیات ۲ ۳۹ 


واعتقتا اسارى ير مير 
لخوف الله أو رر اليماب 


من ذا رسول ناصح فمبلغ 
عٿي عليه عير قيلِ الكاذب 
اي غرضت إلى ناصف وخهها 
عَرَّض الب إلى الحبيب الغائب 
تظلْمَ مالي کذا ووی يدي 
لوی يده ا الذي هو غالبة 
همتا سعييتة کي الب رها 
وليغلبر غالب اللاب 
فانشعبًا /ن البسيط 


قریب انی سربْتو وکنت غیر سروب 


وثقرب_الأحلام غر قريب 


عَسّى الكرب الذي أمسيت فيه 
یکون وراعه فرج قريب 


۳۹ 


الفضصل بن العياس بن 
عتبة / اللآلىۍ ۷.١‏ 


النابغة الذبياي 


فرعان بن الأعرف معجم 
الشحراء ۴۹۷ اللسانك 


كەب بن مالك الانصارې 
سرا ابن مشا م ۲۷۳٣۳‏ عمسم 
اللعراء ٠٤١‏ 


هدبة بسن حشرم أسالي 
الفالي ۷١/١‏ شواهد ابن 


عمقل ۲۹۱۹/۱ 


آم کان روا ناث القضيب 
معانقاً للرشا 
أأغمد امحفار في القليب 


تلك خيلي منه ويلك رکابي 
ن سنت الولها كالژيب 
ولا عيب فيهم غير أن سيرفهم 
من فلول من قراع الكتائب 
إذا شرف الَرون يِن راس عة 
على شخب يران فاق من الكَرب 
وأهاه بط کاللریرة م 
ومطرد بحري من البارد العذب 


وطیب مار ټ ریاضٍ أريضة 


عصان اشجار ناا على قرب 
اذا ريخ شال ثي 

إلى شب وان سَلام فى صب 
فلب ميزنا رلت عتا 


فإن تك حرب ابي نزار تواضعت 
فقد آعذرتنا في كلاب وف کعب 


۳۳٠ 


أبو دؤاد الإيادي 
أمسالي القالي 
Y0۰/¥‏ 


فقلت لا بل ذاکما يا بيبا 
۴ ور 2 وه ر کر 0ص 
أخذر آلا تفضحا وربا 
هل أت إلا ذاهب لَلمبًا 
لا يقنع الحارية الخضاب 
ولا الوشاحان ولا الجلباب 
ی دون أن تلتق الأر كاب 
ويقَعْد الفَعْل لَه لعاب 


ابن الدميدة 


٩٩٩١ دیوانه‎ 


و يټ n e‏ 
وصب له شرل من للاء غائر 
به رد عته الحيبة المتحرّب 
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ساعدة المذلي ديوان | ٠١‏ 
اهذلیرن ۱۷۲/۱ 


۳۳۱ 


يزعن جلد لمرء ار 
ع امین أعلاق اذاهب 


فالآن إذ هازَلتهُنٌ فإئما 
لن ألا لم يذب للمرء مَذهَبا 
هلا لى الب العران ضرم أ الفارط یسن بن اختلیم جهرة 
رتيا لباس صعب الراكب أحعار ارب٤ ٠۲‏ 
بأسفی ولا آقتی ولا سَعِلٍِ 
یحی دراء قفي السكن مَرّبوب 
مَنْ ذا ابن لى خراك الله مَعفِرَه 
يني مكائك أو عطي كما قب 
َد کان عَنْدَ ابن لیل غير معوزه 


للفضل وصل وللمعتر مركب 


طحا بك فلب في اسان روب 
نمس بأعراف الياد أكفنا 

إذا نحن فشا عن شراء مهب 
۹ پ ۲ 9 Ce o‏ ر 
وإنك لم فر عَليك كعاحر 
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“ 0 ج ور وو 
ضعيفي» ولم يعلبك مئل معلب 


٩/٩١ دیوانه‎ 
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ئي کأئي لدی اعمان بره 
بعض الأود حديثا غير مکذوب 
بان صا وح يِن بي اس 
قامرا فقالوا ماتا غير مَقرُوب 
يصوئون آبدانا قدا مها 
بخالصة الأردان ضر الناكب 


فيان ييْضاعان في الفجر كلما 
حًا دوي الريح أو صوت تاعب 
إذا ما حَرحنًا قال ولدان اهلا 
الوا إلى ما يأتنا اليد طب 
تريك ستة وخ غير مُقرفةٍ 
ملساء ليس ها حال ولا ذب 
فهل انتم إلا أخرنا فقحدبرا 
علينا إذا نابت علينا النوائب 


إذا دومت ق الأرض راحعهُ 
کر ولو شاءَ بجی نضه امرب 


rrr 


النابغة الذبياي 
دیوانه ۹ 


أبو ذۋيب اذل 
اللسان 
امرؤ القيس 


دیوانه ۳۸۹ 


ذر الرّمة / غیلان 
بن عقبة ديوانه 


۳۸ 
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فذوقوا كما ذقنا غداة حجر‎ 
hd ۴ 
من النيظِ ټ اکبادنا والتحوب‎ 


¢ 8 ا 


وان اتاك تي فاندبنٌ ابا 
يضملِم الأعَدَاء والخطبًا 


عَمَت رامة من أهلها فكثيبها : بشر بن ابي خازم 
وشطت ها عنك التوى وشغوبها 


الإفلات أفلت»› امرؤ القيس 
صغر الوا | دیرانه ۱۳۸ 


سیر اہن هشام ۳م۲۷۲ معجم 
الشعراء ٣٤ ٣‏ 


زوجټي رجز 


وقد قڏ زَعَمَت ان لیس لذب توبة 
بى » يدنب الإلسان تم شرب 
ودی الشاب حمیدا ذو التعاحيب 
ودی وذَلك شاو غير موب 
وى حثيثا وهذا الشَيْب تطبه 


ار کان در که ركضر اليّعاقيب 


عقيل عقدوا الرايات 


وتقع الصارخ 


يشي بنا أو أحسي لا مَلونة 
لدينا ولا مََةَ إن قلت 


يِن مزلي ق رحبي زوحي 


E‏ ۹ ً0 ص ت ا 
تهر ي وځهي هَرِبرَ الكابةٍ 


فت 


رها فقيرةٌ من جرفي 


ro 


١١١۹ المفضلیات‎ 


حاسة اي تام ٠١۲‏ 


أمالي القاليی ٠١٠۹/۲‏ 


الميري الأغای ٠۹۲/۹‏ 


العماي أوالنجراي 
الخیوان ۲٥۷/۱‏ 


بايِي رحال لم يشيمُرا سيْوفهم الفرزدق 
ول کدرا القتلر“ ها یوم سلّتٍ دیوانه ۱۳۹/۱ 


هکت حارنا يِن المج : أبو محرز الحاربي 
وان ع تأكل عرد أو ڏج اللسان 

ت 0 5 EJ‏ سے 

عَقرّت بالقؤم أم الخررج 


0 سے سے 0ص 


إذا مشت شالت ند حرے 


بدآن بتا لا راحيات إِرَحعَةٍ 


ولا ياٍسات من قضاء ء الحوائج 
وردتاه ټٰ مجرّی سهيْل یّمانیاً 


o o‏ مه 


بر الى ين يِن حُمْي وخاد 


ديوان المذليين ۰“ 


لانت اذل من ود بقاع 
يوحي راس بالفهر واحي 
وأدتيتي حى إذا أن سبيتي 
شرل ل متم سمل اكالم 
وحَلفتٍ ما حلفت بين الجوانج 
فما حب لَيلى بالرّشيك القِطَاعُهُ 
ولا بالمودی يوم رد النائح 
وألا ألوم النَمْسَ فيما أصابي 
واا أکاد بالّذي نلت ا 


القالي ۲۳۸/۲ جاسة 
آي تام بشرح 
اللبريزي 46/۳ 
الال ٠‏ ۸۵ 


بدت مل قَرّن الس ف روق الى 
وصوريتها أو آنتٍ في العين ملح 
أو وخ شيخ اَل تاققة 
يرم ترافى الحجيج فالدفعُوا 
وریا كلما تتحتسا 
إذا حركته للحا 


آوس ہن حجر 
بن الأبرص 
رائلسان المحاح) 


...معان الققرآن 
للفراء ٤/١‏ ۷ اللسان 


TTY 


يك بط ار يئا مازلا 
إلى حَيْث تلقاه التقاد السوارح 


بدرت إلى ولاهم فسبقتهم 
وشابحت قبل اليوم إك شيح 


ليت اغب مر سد للَسَد حدي 
الاب إخخذئه عفر فقطريح 
ونح على جوانبها قود 
عض الطرّف کالإبل القما 


رر ار 


0 
orf ت‎ 


جياض الإيدان اليحَان القوايح 


۳۸ 


أبو ذژيب الممذلي 
د وال 
اهذلیین ٩۹٩/۹‏ 
أبو ذؤيب اذل 
دیوات اهدلیین ۱۱۰۶۹ 


عمرو بن الإطنابة 


مبب الألفاط 4 4 اللان 


9 o 
وحَرق به البوم يرثي الصَدا‎ 
کما رتت‎ 


م ال 
المرتضي‌ ٠۹۹/۲‏ 


واثضَح حَوانب قبره 


ا ا 


يا دار مية بالعلياء فالستد النابغة الذبيايي 


قرت وطال عَلَيْها ساف الاد دیوانه ٠٩‏ 


rT 


إن تحيلا حاحة لي حف مَحيلها 


ارفا 


7 ا‎ CEC 
ان تقرآن على أسّماء ویْحَکما‎ 


مني السام ولا برا أحَدا 
فهل أنا إلا يِن غزيّة إن غوت 
َرَت وان رشد غر ارش 
ری الصيف بالصعَاء تسق عينهٌ 
من الحو ع حي تحسب الصيف أرمَدا 
إلَيْلكَ حاضت بنا الطَلْماء مُسلْدِفَة 
والبيد تَقطع فْداً بعد أفناد 
دارا دحَاها تم أعمَرَنا ها 
رقا في الأخرى لي هي أمْحَذ 
لا رآتيٰ راضياً بالإهُماد 
كالكرّز المشدود بين الأوتاد 
حسمي يي حسوم کثورة 
وأخسو قراح للاء والماء بارد 
الحاحات عند آي حبيب 


کن رل م بالبلاد 


لاستحيي اليل وأقِي 
قاي واشري من بټلادي با يد 


f 


درید بڼ الصمة دیوان 
الحماسة بشرح المرزوقي 


اُضداد قطرب ٥٦‏ ۲ 


الفرزدق 


دیوانه ۹/۸ 


شكرّت إلى العّواني ما ا 
لو کان قاټل عرو غير فاته 
بکينّه ما اقام الوح ف حَسدي 
لکن قابلهُ مر لا عاب به 
ركان يدعَى قدعا بيْضة اللَدِ 
إن الحلابيب قد عَررا وقد كتروا 


وابن الفريْعة أضحى بيضة للد 
تأ قضاعة أن تغرف لكي نسباً 


من ودی باخوته 


ريب الئون فأضحى بيضة البّلد 


من اترات البيض ود حَليسهًا 


orl afoe A r 
إذا ما انقضت أحدوئة لو تعيدها‎ 


۳4١ 


الراعي النميري 

(عَبيّد بن حصيّن) 
المتلمس أو صنان 

بن عباد اليشكري 


كتير أو العوام بسن 


٤٤۲/۲ العيني‎ 


إن بي شر حبیل بن عمرو 
ادوا والفجور من التمادي 


e ۰‏ م س of‏ ّ 
فإن كان ريب الذهر أمضاك ق الالى 
روا هذه اليا بجئاته الخد 


g~ ۳ 


مررق رعا 


ھ ا ۴ر 7 

ولم تر عيني قط أوحش من فرد 
ئك لر تلقى هر يدا 

حح من رهم ثل القائدا 


لولا الزمام قحم الأحالدا 


۳4 


دیوانه رفا 


رؤبة بن العجاج 
دیوانه ٩۹۷٩‏ 


ابو دلامة زندابسن 
الم ون 
(الخیسوانه/ ٥۷۷‏ 
وآمالي القالي ۲١/۲‏ 
والأغاي۹/١١۳١)‏ 


بالعّرّب أو دق العام الساجحدا 


لو صاحبتا ذات حل فَوْمَا 
إذاً لقالت ليتني نَم أولد 

ولم أصاحب رهق ابن معد 
ولا الطريل سامدا في السَمّدٍ 


ص 


لحي العنودا 


و‌ ا 
رمی ایدئان نسوة آل حب 
ت # 
سمَدن له سمودا 
رك م و ‌ 
ورد وحوههن البيض سودا 


لبيد بن ربيعة العامري 
ديرالسه٤٣‏ وحاےة 


١۱۴۲ البحتري‎ 


er 


الال ۱ 


جربر دیوانه ۱٩٩‏ 
واللسان إخحدد 


يا بكر بكرن ويا علب الكبذ 
ole QQ‏ 


ن 


أصبحت مي کذرا 


أن لا ذوق مع الشكائم عردا 


کاغا آهل حجر ينْظرون می 
روني حارحاً طط ناديد 
طیر رات بازيا ضح الدّماء به 
أو اة خرحَت رهوا إلى عي 


فمن كان لا يأبيك إلا لِحَاحَة 


روح لھا ی تقضى ويي 


من الأمر واستیجحاب ما کان في غد 


وق الله والصلاة فدَعها 
إن ف الصوم والصلاة سادا 


أبو ذۇېبپ افملذلي 


رسوا فرًاطَهُم فأنلوا 
قليباً سَفَاهًا كالإماء القواعد 


t٤ 


الأفوه الأودي 
دیوانه ٠٠١‏ صلاءة بن 
عمر (الأقوه الأودي 


ر رت ن لل الوصال ليد 
فاستعجلونا وکائوا من صحابنتتا 
کما عل فاط وراد 
فلا َبْعَدن يا حير عمرو بن مال 
لى إن من زار القبور لبعد 
وحال السّفا بي وبينك والعدًا 
ورهن 
وحَبَت علَيْك عقوبة العم 
ور انها عَرَضَت لأشمَط راهب 
عبد الإلة صرورة هح 

ارا لِبهجَيها وخسن حايثهَا 


الفا غر النقيبة ماحد 


"to 


الّطايا سَمَّدَا 


الس اسیلاباً مسك 


دريد بن الصمة 
الأصمعيات ١١١‏ 


سرهم في الفارسي اسرد 
يصب بعد الطلى الطريد ذو الرمة 


بعد سد اقرب اا د دیوانه ٩۱٩۱‏ 


النابغة الذبياي 
دیوانه ۲۸ 
۴ لھ رل 
إلى أن تحامني العشيرة كلها 
رأفردت إفراد البعير المعبد 


۳4 


تقول ألا اسك عليك فإتى 


أرى الال عند الباجلين معدا 


ا 8 
كاه حار جا من جثب صفحتد 


في لو نادي الشمْس ألْقَت قناعها 
أو القمرَ السّاري لألقى القاِدا : قیس دیوانه ٤۹٩‏ 


۸٦ الْعذقَة‎ 


ٍٍ 2 2 
قضِي الأمور وأنجز الموعود فلم لبيد بسن ربيعة 
الله ريي ماحد العامري ديوانه ٣٤‏ 
غلب العرّا و کت غير 1 مغلب 


وجا ةة 


١۳١۴ البحتري‎ 


الشماخ» معقلل 


إذا دعت غرتها ضراها فرعت 
الذبيا ديوانه 


اطبّاق بي على الأنبّاج مْضود 
طرقة بن العبد المعلقة 
۸ |/ دیوانه٤ ٤‏ 


5 
سے 


ألا أيهذا السّائِلي اين أصْعَدّت. 


r 7 م‎ Fd f u 
وة ل ف علي تارب زعا‎ 


4¥ 


فمضی وأحلف من ية مَوْعدا 


ا ٣‏ . ا 


ومَاذا ترحي مِنْ سحاب سَقى تَحدا! 
قد کان للعيش مره 


o 


وللبيض واليتيان منرلة ‏ حَمدا 


الداء لا َيِه 
لبوا الحرب لا كمعد 
ومن يبي الخميس إذا تعايا 
عيلة كفسه البطل الحيذ 
واد للألحام ألحام حاير 
يڙن قطا لولا سره هدا 
فَحياك ود ما هداك لِيةٍ 


رحوص بأعلى ذي طرالة هُجٍ 


۳4۸ 


ر 


وأرّى يبك بالیات همدا 
فد کان ڪر القرکين دي سلا 
ملكا دين لَه لوك وتسجذ 


للك على عرزي الماع هيين 


تحنو ليرت الرحره وتسد 


or oR 


آلا إن عينا د ن واسسط 
عليك بجاري دميها لَحَمود 
عَشِيّة قام الائحات وشققت 
حُيوب بأيڍي مام وځدود 
وما هاج هذا الشَرق إلا حَمامّة 
بت على حَظراء سر فیودها 
شرف اتی تطررتة اح م زل 
قود اهرى ين ميد ويقودها 
حزوع حَمُود العين دائمة البكا 
وکیف بکًا ذي مقَلةٍ وحُمُودها 


۳4۹ 


قيس دیوانه ٩١۱١‏ 


أمية بن ای الصلت 
شعراء النصرانية ۲۲۷ 


الشماخ» معقل 
الذبیای دیوانه ۲۳ 


ابو عطاء المسندي 


الشعر والشعسراء 
Vto‏ 


علي بسن عميرة 
اجرمي 

أمالي القالي ٥/١‏ 
اللآلی ٠۹‏ 


أصورا /ن الطويل 


م ب ےت 


رب سار بات ما رسّدا 
إلا ذراع العنس أو كف اليا 

رأحو اموم إذا المموم تَحَضرّت 

حح الظلام وساده لا يرق 


2 


o 


ولا ينسيي اتان عرٴضي 
1 ّ 


ور ر ۾“ ّ لمرتضى ١/١‏ 4 اللسان 
بلهاء طلعني على 


غ 


سارها 


ائحة "مام بن مرة 
أناشرّ لا زالت بيئك آشره 


فأصبحت من شوق إلى الشأم أصورا 


O 


ولا رای الححاج جرد سيغه 
م ر ٍ ٤‏ 

اسر الحروري الذي كان أضمَرا 
بسقران دارهَا 

تمشي الويئى ساقطا إزارها 
قد أعصرت أو قد دنا إعصارها 


الحمام الررق هيجي 
ت ر o‏ ت 
ولو ترت نها ام عمار 
بشر حى لوحهك التبشير 


هلا غضبْت لنا وات أميرّ! 


لا يرٿډي مرادي الحرير 


ری 


د ار م 
هاب تان مسجور ترّدی 


ور 
واتثزر 


۳1 


الراعي اللميري 
أو ابن مقبل اللسان 
الحطيئة 


دیوانه ۸۵ء ۲۳۴۳ 
العَشيٌ إذا 


معجما البلدان ۸٥/٠‏ 


سرن ر 


نی 


کما قذ نری الربجي يدعى بعنبر 
‌ِ ا ي ت 
قعودا لدى الأبرّاب طلاب حاحة 
عوان من الحاحات أو حاحة بكرا 


ى 


فيا عَرٌ ليت الثأي إذ .حال بيتا 
وبتك باع ارد لي منك تاحرٌ 
ولي رى الول ينه 
كطي الرق عَلمَهُ التحار 


إن سراخًا لکرم مفخره 


oY 


لى به العينُ إذا ما تجهره 

وأبيف لخر ما بين واسط 
ال ركن سَلم ِن عَرَان ولا يکر 

حب إلى كشب حَدِينا ملسا 

من انخت بن اجار لر ئها ذري 


ف 


امعت ِن . آل یی ایتکارا 
شط على ذي ری أن رار 


حرادة الآأدب ٠٤٤/١‏ 


راء ازاف اعرا رما 
أنظر إلى عفر الى يئه حل 


و 


ست ف بعد غل 


إليه تصير 


و فل o‏ 


ا 
وللمّلك الغْرّى إذا ما تَعشَمَرا 
ومن صادع باحق بعدك ناطق 


الفرزدق 


دیوانه 1¥ 


الخساء شرح دیوان دي 
الر مة راللسان 


. معاي القرآن 
للفراء ۱۷٤/١‏ 


عدا والعواصي من دم الحواف نور 
لا َلك في الصا حقضاً ذلرلا 
فان اليب والعرل الور 


هټ و و ت e‏ 
رمت بالخحصی يوم امار فليته 
بعيني وأن الله حول حمرَّا 


ر #ورو 


تهارهم 


7و و 
ظماآن أعمی وليلهم 
e‏ و رو 


اين جرا بي اسو غضم 
ولو شتتم لكان لكم جوار 


وين رانا صرم عبيدا 


وحن عََيهِ احص فيه مريضة 

مل مث اشر والَوّت حاضرره 
فلا رايت المون والعير مسك 
على رَغْيه ما انمت الل حاو 
اهزئت ٠‏ قريبة أن كبرت وراتها 

قدي إلى الشرف الرفيع ماري 
رکب یل لا هواد بينها 


et 


و 

رتشقى _الرماح بالطیابارة 
ص الواردات لاء بالقاع سق 

بأذناما قبل استقاء الحتاحر 


سات 


۱۹٩ دیوانه‎ 


5 8 د i‏ ر 
كسا اللوم تيما حضرَة في حلودها 
ريلا تيم من سرابيلها اضر 


LD 


من رأيت المنون عدن ام من 
ذا عليه من أن يضام حَفيرً! 
غداة أحَلّت لابن أصرم طعنة بت قيبني | الفرزدق 
حصيْن عبيطات السدائف والخمر ۰ دیوانه ۳۹۷ 
مَرْحبا باڏّذي إذا حاء حاء الى 


حير او غاب غاب عن کل حير 


أحذت بالحة راسا أرعَرًا. 
وبالثنايا ‏ الواضحات الذزدرا 


کو 


وبالطويل العْمْر عمُرا ألررا 
کما اشترى للمسْلم إذ ضرا 


Too 


وعرَفت من شرفات مَسجدِها 
کیا لاء فقلت إذ کيا 


عجوز ترحي أن تكون فيية 
رهد لب الان واخترَب طهر 
د ٍ 

تدس إلى العطار ميرة أهلها 


وهل يصلح العطَّار ما أفسد الدهرً! 
وما راعني إلا نيضاب بكقها 
وكحل بعيتيها وأثوابها الصفرٌ 
وروشُها قبل اللحاق بليلةٍ 
فکان مُحاقا کله ذلك الشهرُ 
لو کان شيء حالدا آو ممما 
لكان سليمان البريءَ من الذَهْرٍ 
براه امي واصطفاه عباده . 
وملکه ما بین ری إلى صر 
وسر من حن اللائك عة 
قياماً لديه يَعْمَلون بلا أجحر 


رو ا . ر و ° 
نول معروف الحلريث وإن ترد 


۳o٦ 


أبر الزوائد 
الأعرابي 


صناع بإشفاها حصان بشکرها 


راد بقوت ان رارق زاخر 


إلى الول د مانم تام ع 
ومن بك حَولاً كاملا ققد اندر 
في بر لا حور سرّی وما شَعَر 
هَجَرْتك حى قلت ما يعرف الى 
فأنت الحواد وأنت الذي 
إذا ما النفوس مَلأن الصدورا 
ة يوم اقا 
ء ضرب منها النساء النحُورًا 


آبر شهاب اطذلي إصلاح 
المطقى۸٤۱‏ واللان 
ومراتب النحویین ۲٠‏ 
أعشى باهلة 

دیوان الأعشیین ۲٠٦۷‏ 


عبيد بن الأبرص 
شواهد الكشاف ۷١‏ 


العامري ديوانه 
4/4 ` 
((ویرد لبيد فقط)) 


أمالي القالي ١١١/١‏ 
الأعشى میمون بن 
قيس دیوانه ۷۲ 


2 


عض على شرسوفو الصقر 


of 4‏ اي ي 
السّاق من اين ولا صب 


ولا 


مچ هھ 


ل يعوز “ 
ولا يعض على شرسوفه الصفرُ 
لا يفير السّاق من أن ولا صب 
رلا برلل اتام القزم قير 
لا رال لا َي 
کداء الوت سلا او صفارا 


| الصفر ا ا االات | ۹٤ا‏ 


الأون أعشى باهلة 


دیوان الاعشیین ۲۹۸ 


فاقطّعَ لباه برف ضامر 
وخاء مُفرة الضلوع رَحيلةٍ 

ولقى امراحر دات حلّق حادر 
ّي إلى الْمَلِيكِ ومن 


لجا إليه فلم يله الضرٌ 


كحائضة ڙن ا غير طاهر 


وحَذنا بني الرْصاء من ود الطَهّر 
وجل تاب الله منك على طهر 


e۸ 


أبو ذؤیب اذل 
د وان 
المدلیین ۲٠۱/۹‏ 


ولو عند غسان E‏ رست : جرير أو الاعور البهان 
و اللسان والصحاح 

رغا رن منها وکاس عدر 
دراهم عمرو واسأل المرء َالدا 

عن البرّ إذ حاءَ التفاق أبا عمرو 


ما کان یرضی رسول الله ديتهم 
والطيّان ابو بکر ولا عم 
الأعشى ميمون بن 
قيس دیوانه ۱۰٩‏ 


أعابران حن ق العْبّار 
ا خر Cc‏ قي العبّار 


2 


ت 
o‏ 


امرؤ القيس 


٩۳۲ دیوانه‎ 


من الشراء وروي سره س 

عر بصبر لا وحَدّك لن رى 

سنام اليم أرى الليالي العوابر 
کان فوادي يِن ذکره ایی 

وأهُل اليم تهفر ب ریش طاثر 

محافة ألا يمع الله بيننا 

رلا ينها أخرى اللاي الّوابر 


د د 2 0 BM‏ 
رهبان مدن لو رأوك لوا 
وَالعَصُ من شحف العقول الفادر 
وأضْعَف عبد الله إذ غاب حَظهٌ 


على س لفان من اليرص فاغِر 


مالي القالي ۸۸/١‏ 


ذو الرمة 
دیوانه 8 


ظللتا تموح العَلسَ في عَرّصاتها 
وقوفا وئستنعي بنا فتصورهًا 
به کل ذال العش أله 


ا ‌ ۶ 
هجان مته للجفرر فرادره 


۳1. 


فن أصالح قرا كنت سرهم 
حى غود بياضا حرئة القار 


نال الخلافة أو كائ له قَدراً 


ى 8 
ربه مُوسی على قدر 


فما الوم البيض ألا لحرا 
ا رين الشمط القفندَرا 


ری الأکہ مها سجدا للحرافر 
وكشت إذا جحاري دعا لمضرفة 
شمر حى يلصف السًاق منرّري 
ابحد الظنون الي 
اللحب الاطر 
إذا ما طَنّا 
بيصي والاجر 


۳4 


الأعشى ميمون بن 
قيس دیوانه ٩۰ ٥‏ 


وأفرَعْنَ ي وادي جلا 
علا البيد ساقي المَيّظة المتناصرٌ 


0ص 


مید بعدما 


ممه يطوح الرورا 
والشيخ ما لم يك حَلدا 

ق بكرت عافليي سره 
زعم ئي الما هر 

الحمد له الذي م يتذ 


شى راء 


النصرانية ۲۲۷ 


ولدا ودر حَلقَهُ تقديرا 
ونا له وجهي وحَلقي کله 

في الخاشعين لوحهه مشکورا 
وسَروحَة مثل اراد وزعها 


النايغة الجعدي 
أضداد قطرب ١۴١‏ 


ت 


وکلفها دا ازل مُصدرا 

فان سيدا وان مَروان م یکن 

ليفعَل حى يصدر الام مَصدرا 

عك ما كانت حمولة مَعْبّدٍ 

على حدها ربا دينك من مضر 
غْمَرَ ابن مر یا فرزدق كينها 

غر الطبيب عَانغ العذور 

في فتيةٍ حَعَلرا الصليب إِهَهم 

حاشاي اي مسلم معذور 


۳4 


u# A 
فَأنْشب اأظفاره في السا‎ 


ملت فبلت إلا صر" 


برح في غيطل 
1 


حاري لا تستنکري ڪَلِيري العجاج ديوانه ۸ه 
سَْيي وإشفاقي على بعيري 
ًح في على وڼ مُکورٍ 
بين تواري الشمس والذرور 
مبتكرأ» فاصطاد قي البكور 
ذا اکلب نواه ذکور 


e 4 “a 
رقتلى كيل حلوع انيل‎ 
يفاشم سبل‎ 


فما روضّة بالحزن طَيّبة الثرى 
رو ب م ا 
يمج الندى جتجاثها وعرارها 
بأطيّبَ ين اردان عَرَهَ وهنا 
م و ا ھ 
وقد أوقّدت با مر اللْدْن نارها 


فإنك لا عطي امرا حط غيره 
ولا تملك الى الذي الغيث ناصره 

ويرم دود لا فضحم اباگ 
وسالممٌ والئيل دمّى حوره 

ها بسر متل الحرير ومَنطِى 
رحيم الحواشي لا هُراء ولا نر 


آماني القالی ۱۹۲/۲ 


فيس بن عاصم النقري 
ياقرت ٩۷/۳‏ 


ذو الرمة 
دیوانه 1۲ 


و 


فراقا كَقَيْص الس فالصيْرَ إّه 
لکل أ 


فلق حول هادي الورد نهم 


رؤوسا بين حالقةٍ 
2 ك Le‏ 
العثيي رايته 
ا سییر ق 
e‏ 0 ص چب م 4 سک ا 
فذلت لي الأستاع حتى بها 
ا م 2 
هُدوعا وقد کان ارتقائي يصورها 
هری أن يعي 
o‏ ا 
ش وطول عيش ما یضره 
قى بعد لر العیش مره 
ر 2 اټ 
و تصرف الأيام حتی 


رم ررق 


ما یری شیا يسره 


۳“ 


الخنساء 
الکامل۸/٦۱۸‏ 
ابو ذۇيب المذدلي 
دیوان اهذليين 


ذو الرمة 
دیوانه ۲۲۹ 


النابغة الذبيافي 
ملحق دیوانه ۱ ۱۷ 


ها الجرباء للشس مالا 
على اذل ا آنه لا ي 


فلما شراها فاضت العين عَرَةَ 


. ته ر e‏ ر 
وقي الصدر حزاز من اللوم حاير 


حى إذا اليل علَيها عَسعَسًا 
هيما دسا 


E 


تراه إذا دار العشي 


تراه ويضجي وهو تفران شامس 


د الكارم لا ترحل ليها 
واقعذ فإك الت الطَاعِمْ الكاسي 


2 ” ۰ و 
وغورن ق ظل الفضا وتر كته 

كقرم الهجان الفادر المتشمَس 
رصن ر e‏ 
وردت بافراس عتاق وفتيةٍ 


لري ة 


فوارط في أعجاز ليل معسعس 


۳٦ 


ذو الرمة 
دیوانه ۲۲۹ 


ويس يحم في (لا) بعدما سَلّهتٌ 
منه (تعم) طائعا حر من الناس 
حى إذا الصبْح لها فسا 
سريعًا إلى الميجاء شاك سلاحة 
فا إن یکا ا 


يا ريُها من بارد قلاصِ 
- ك 2 م 2“ 
قد حم حتی هم باقیاص 


فأوردها من اير اليل مسرب 


بلا ا ماؤهر“ قل م 
كقنصّك اليل وتصطادك الطير 
ولا نكم لهو 1 لقنيص ٥‏ 


سرس رق 


وعَرصة رجز 


a.‏ وه 
عنها حخطوة وتبوص 
ےھ 4 س e‏ 2 2 8 
بوص و کم من دونها يِن مفازة 
ك ھ ٣‏ م 


۳۹۷ 


امرؤ القيس ملحق 


٤٩۳ دیوانه‎ 


اليمي أضداد الأصمعي ۸ 


امرؤ القيس 


٩۸۳ دیوانه‎ 


عدي بن زيد شعراء 
0 
اللصرانية ٤۷١‏ اللسان 


امرؤ القيس 


VY دیوانه‎ 


di‏ س م se‏ چ 
يظن سعيد وابن عمرو بائي 
إذا سام ذلا أكون به أرضى 


ذو وبع 
العدواي / اللسان 


بن د ست ااا 


ت 


حمډت ا بعد عروة 2H‏ 


4۷ 


ابو خراش اذل 
دیوان اطذلیینه 1۰ 


بعد 
الرهو رؤية بن المجساج أضداد 
السجستاي؛ 4 


یراش وض اشر اهن ِن بعضِ 
فلستُ براض عنه سی نيلي 
کما نال عيري من فوائده حفضا 


ابو خراش اذل 
ديوان المذلين 
0۸/Y‏ 1 
امرؤ القيس 
دیوانه ۷٣‏ او أو 
دؤاد الإبسادي 
اللسان/صلب 


رلا ادر مَنْ ألقي عليه إزاره 
خلا اه قڏ سل عن ماحل مَحْض 


أعني على برق أراه ومیض 
يضيءِ حي اي اريخ بيضِ 

فلما أحنَّ الشمسَ عي غيارها 

ترلت إليه. قائاً با لحضيیض 


يباري شباة الرمح حد ملق 


۳۸ 


إن تأت یوما هڏي 


o 


تلاق من ضرب مير ورطة 


ابو ذۋيب اذل 
دیوان المذلیین 1⁄4 


لبيد بن ربيعة 
الى uاامري‏ 
دیوانه ۲۳/۹ 


اليس ورائي إن تراحت منيي 
لزوم الصا تُحتى عليها الأصابع 


ذو الرمة 
دیوانه ۳٣۱۹‏ 


عن غير مقلية وإن حبالها 
ليست بأرمام ولا أقطاع 


ّى عزيزا وظل ممسسًا 
ِو در القوع من حلي 

كم من وضع به قد اركفعَا 
تُضيق تفس الف إذا افتقرت 


ولو ری بربو 


أبو ذؤيب الفمذلي 
دیوان اذ لیین ۳/۱ 


بي اني کرت وراي 
بصري» وفي لمصلح مستسع 
ولقد علمت بأن قصري حفرة 
غبراء ‏ ملي إليها شرح 


۳۹ 


اي ری لَك اكلا له يقرم به العباس بن مرداس 
من الأكولة إلا الأزلم الحذع 


مالك بن ربيعة العامري 


قا حسم ن فرشا فالقوارع 
٤ 7‏ إا د € 
فجنبا اريس فالتلاع الدوافح 


والحافظ الاس في الرّمان إذا 
تیرکوا حت عائ ربعا 
رهت الشثأل اليل وإذ 


وره ي کل قا هَبطته 
حَهامة حون يَبَع الرَيحَ ساطم 
وکا کالیریق أصاب غابا 


فيخبو ساعة وهب ساعًا 


FV 


يسوا بالالى فصوا جييعاً 
على الَعْسان رارزا السطاعا 
قذ يرك الدَهْرٌ في حلقاء راسيةٍ 
وهيا ويثزل ينها الأَعَصَمّ المندَعا 
عفائف إلا ذاك أو أن يصررهًا 


هَوی» واهوی للعاشقين صروع 


کمالك القص أو کیرز 


ت e‏ 2 
وى كالمؤيرات من الضلوع 


م ت و 
صففن الخدود والقلوب نواشز 
ل ا ,4 


كفى غير الأيام لِلْمَرّء وازعا 
اذا م ب ريا فم طائعا 
را جرع يما أصاب فأوحعًا 

الا ليت شعري والطوب كثيرة 


۳۷1 


قيس دیوانه ۷۳ 


الطائي دیوانه ۱٥۲‏ 


ذو الرمة 
دیواله ۳٦٣٦‏ 


بتفسي من لا ستل برځله 


ومن هو إن م حفط الله ضايع 


فأحتّها أن ما ييي ائه 


a 


ودی بني م البلاد فردعُوا 


وأقتع بالشّيء اليسير صيائّة 
لنفسي ما عمرّت وار قانع 


أعائش ما لأهلك لا أراهُم 
يَضيعُون الان م الضيع 
وکین يضيع صاحب مُدفآت 


ركم يڻ غائطر ين دون سَلْمى 
قلیل لأنس لیس به کيیع 


و ت 


رلا الیب ن زرو فرعا 


YY 


ابو ذؤيب اذل 
دیوان المذلیین ۲/۱ 


العامري ديوانه 
۳/1 

الشماخ» معقشل 
الذبياي ديوانه ٥٠‏ 
/ معقل الذياين 
(الشماخ) 


ابو ذۇيب الهذلي 
| ديواك المحذليين 4 


فأد ركت مَنْ ق کان قبلي و م ادع 
لمن کان بعدي قي القصائد مصتعا 
ابو ذۇيب الذي 
دیوان اهذلیین ٥/۱‏ 


| سوید بن ایی کاهل 


۲٠١ المفضليات‎ 


ابو ذۇيب الهذلي 
دیوان المحذلیین 1/۱ 


ومن يك ظهريًا على الله ربو 


فاا انی ر 


اروش 


od 


وقلت لی صح والشيب وازع 


َل بالأكم ما يمري اراتا 
من حَد أظفاره الجران والْقَلم 
إذا ألت م ترح ودي أمائة 
2 ا و 
وتحمل أاخرى أفدَحنك الودائح 
إذا أنت لم برح تودي أمائة 
وتحيل أحرى أفرّحتك الودائح 


رلا رأى الرائي الثريا بسدفةٍ 


اين انون وريه توح و بو ذؤيب اللي 


ر ان المذليين 
والدهر ليس .ععتب من يحزع دیوان اهذایسین 
: ۱/۱۹ 


0 £ 


أسدّفا /رجز | يَرفعْنَ ليل إذا ما أَسدفا 
اعناق جتان وهامًا رخفا 


وأطْعَنْ اليل إذا ما دة 


| لعرك لولا اليّن لالقطع الهوى 
ولولا الموى ما حن للبين آلف 


VE 


فإن لها حارين لن درا ها 


ها حور ol‏ 


ان ENE‏ : نابغة بني شيبان 
وف الى بعد إفراط الفتى لف دیوانه ٤‏ ۱۲ 
وليلة قد جعلت الصبْحَ مَرعِدَها 
بصدرة العس حى عرف السَدَفا 
لياه إلي طِياً 
بش ت 


انه من الضعَاف 


وص ت 


ران يىشربن رقا بعد صاف 
وأن يرين إن كسي الجواري 
فتتبو الین عن كر م عِجَاف 


الأصمعیات ۲۲۷ 


Vo 


آلا يا شراب البين مالك نهيف 
ل ۴ ور 


ك 


کانت قري" بض ت فة" 


المح حالصة لبد ماف 


دراهم منھا جائرات وزائف 


احفظ إسائك لا تقول فبتلى 


إن اللاء _موكل 


م 0 8 ا ت 
أرقت لبق ف تشاص خحفت به 
2 ا ّ# 


سواحم تي أعناقهن بسوق 


. 2 mE وال‎ mp9 


امرأة بلهاء 


الصلتان العبدي 
الكامل للمبرد ٥٤١‏ 


رفص م 


إذا ضَم جنبيه المخارم رزدق 


ألا ليت سوقا بالكتاسة ٣‏ 
إليها لحاج المسلمين 


‌ِ وه عا 
بكيْتٌ على جير أو عفاق 


على للرأين إذ هَلكا حييعا 


شجو واشتیاق 
لشانھما بشجر و یاف 


وما رال هذا الدهر ين شوم حه 
فرق بين العاشقين الألاصِق 


بباعڈ يٿا من حب احيماعَهُ 
ويذي إليتا صاحباً غير لائق 


وردت اليسافاً والريًا كألّها 
على قَمَة الرأس ابن ماءِ ملق 


إذا حت بواباً له قال مرحباً ٠‏ 


ألا مَرْحب واديك غير مضق 
فالْقَعٌ فاك من حديث اراق 


ابن قيس الرقيات 
دیواله o‏ 


وو 


سم یر سق 
والٽاس في طلب المعاش رإتما 


2 “e ٣ 


بالحد يرزق منهم من يرزق 


ولو _ نهم _رزقرا على أقدارهم 


۴۷۸ 


‌ 
ألفیت أكثر من ترى َصدّق 
ولقد شفی نفسی وأذهب حرنها 
إقدامه مها له لم يرهق 
ما ذاق بوس مَِيشَةٍ ونعيمَها 


فيما مَضى أَحَدٌ إذا م يَعْشق 


ما الناس إلآ عايلان فعامل 
قذ مات م عَطْش وآحر يرق 


رمي بهررات الذئوب وباعدت 


ا LL‏ 
فراشي فيا لاس مَاذا يإيقها! 
لیس بنا فر إلى الت 
صَلامة كخمر الأبك 
اط لالظ ولعَرّض ضسَّهُ 
مثلا بمثل يتل ما اولاکها 
حاف عن حر اليمامة ناق 
وما عَدَلت من اهلها بسَرَّائكا 
کما اسعاٿ بسيء فر خبطا 
حاف العيون فلم نط به الحشك 
2 ا 


۳۷۹ 


ESE 
شریت غلامًا بين حصن ومالك‎ 


بأصواع ٣َ‏ إذ خحشيت الُهاِكا 
وف كل عام الت حَاشمٌ غَروة 
شد لأقصاها عَرم عرائكا 
مورثة مالا وفي الأصل رفعة 
لما ضاع فيها من روء نسائکا 
أت كالشنس رفعة سّذت رهوا 
وى الحجد يافعاً والداكا 
عشي من الردة مشي الحفل 
مشي الرّوايا بالمراد الأنقل 
من کل مشترف وإن بعد الدى 
شرم الق ماقي _الأخرال 
قالت لنا بيضاء ين أهل مَلَإٴ 
مالي أراككَ شاا قلت اح 
يا حول يا حَوّل لا يطْمح بك الأمل 
فقذ يكذب ظط الآمل الأحل 
یا حول كيس يدوق الخفض مرف 
بالْموّت > والموت فیما بَعْده حل 
لا اميم الود باليصال رلا 
أبتاع إلا قريبة الأحَل 
ظل ولت حرلهُ صيّما 


قیس دیوانه ¥ 


یراقب کال 


TA 


اليل بو قارباً 
سوق التيران 


تنازعون سراق الأشال 


رورم . 8 
وکل اناس سروف تدخل بینهم 
و 


م 


ئي أن أدب على العصا عروة بن الورد 


١١ ۲ و “ دیوانه‎ e 
فياعن اعدائي ويسامي اهلي‎ 


۳۸1 


وما زات الكأس تخالا 


الأول 


هل ألت مُطيعي ايها القلب عَنوة 
وئم لح تفن م ألم في احتيالها 


ذر الرمة 
دیوانه ٥۳۳‏ 


كأن هوي الدَلو في البعرٍ 
بذات الصْرّى الافةُ روانشلالها 
لا زال مسك وران له رج 
على صَدَاك بصافي الّون سال 
يقي صداه وممساه وصح 
رها ورسك غوف باظلال 


يو ذؤيب المذلي 
دیوان المدلیین ۳٣/۱‏ 


عتده البر والقى رأسی الد 


قيس ديوانه ۲۲ 
واللسان 


5 عرفتم 
م 


ورور عه دیوانها ۰ ٩‏ 


وحَشّت منهم هم يسل 


لر مَك EF‏ والفرات مَعاً 
ما التي يِن لَدَاهُما يللا 
فعالة علقَةٌ مغبتة 


وقوله لو وفی به عسلا 


ترببّها التَرّعيب وامحضٌ خيلفة 
ومست وکافور ولبتی تاکل 
شين رهزا فلا الأعحار خاذلة 
رلا الصدور على الأعجاز تتكل 
کأتلكَ ف الكتاب وَحَدذت لاء 
نخ عليكَ فلا 


ر 


عبدة بن الطبيسب 
التميمي دیوانسه ٤۷۱‏ 


الفضلهات ١غ٩‏ 


ويضلجي فييت السك فرق فراشها 
دة المرء لا حاف ولا يل 


فنيذيّه من براية عُودها 
شبيةُ سفا البهْمّى إذا ما ملا 
أرحر وآمْل أن دنو مودقا 
رما إحال لدينا منك نويل 


شبة أبا مَك أو أشبة حَمَلّ 


ولا تکونن کھلوف وکل 


2 


. س .۴ : 
وارق إلى الخيرات زنا في الحبل 


A4 


إلا الصيبة ف دين الق حَلَل 
والشَعْر شيءَ يَهيمْ النّاطقون بو 
منه غناء ومنه صادقا مئل 


# 


من الثيران عقدها حميل 
تهاتفت واستبكاك رم النازل 


بقارة أهوى ية حا 
بقاره اهو ار سو یمه حا 


0 


حَمَمّْتٌ وم أفعل وكذت وليتي 


IG 


امرؤ القيس 


۲٣۱١ دیوانه‎ 


أبو خراش ادلي 
دیوات اطمذلین ١ ٤١/۲‏ 


۳ ٤۸ دیوانه‎ 


قرم 


حَذا 


علي أشتاق الديات به 
إذا اعون ايت فوقه حَمَلا 


0 


۳۸٦ 


أبو ذؤيب المذألي ديواك 
اهذليين ۳٤/١‏ واللسان 

ر الأحطل الصحاح أضفا 
أبو خراش ادلي 
خويلد بسن مرة 
اهدي (أبو خحراش) 
دیوات انهدلیین ١٤۰/۲‏ 


توبة بن الخحمير 
الأغای ۲۰۸/۱۱ 
مالي القال ۸۸/١‏ 

ليلى الأخيلية 


حل بالشياب الشَيْب عا 
ت اتیب کان به اويل 
إذا بدت عررة منها اض جا 
E‏ ٌ م 
تب ا 4 
ما بالها بالليل زال زوالها 
0 ِ ا ۳ 
وبيْضاءَ ما تنحاش متا وأمّها 
إذا ما رانا زال متا زريلها 
ألا تسألان للمرء ماذا يحاول 
رعى حخَرزات الملك عشرينَ حجة 
وعشرین ّى فاد والشَیْب شتامل 
ع 2 
E)‏ د ۴ ر 
وأي نعيم لته لا پزايل 
تری العرات الررق تحت لبان 
۴ رەم e‏ ر و 
أحاد ومئتی أصعَقنها صو اهله 
ين لي أن الَمَاءة ذلة 
وأن أعرّاء الرّحال طرالها 


FAY 


أبو حيّة التميري 


الأعشى يمون بن 


قيس دیوانه ۲٠١‏ 


ذو الرمة ٤‏ ٥ه‏ 


لبيد بن ربيعة 
العامري ديوانه 
oft Y/Y‏ 
واللسان 


إذا فرعوا طاروا إلى متفه 
طرال الرّماج لا ضعَاف ولا عُڙل 


بے 0 وة 


علينا قدرهم ها 
ونفتڙها عتا إذا حميها علا 


حراه الله علا إذ حَرّى 
نات عدن 
غدوت عليه غدوة فر حدته 
ودا الدبو بالمرم عواذلة 
آلا یا يا لومي قد شط عواذلٰي 
يرعن أن أودى عقي باطلي 
ويليّيٰ في الور ا حه 
ولهو داع دائب غير غافل 
قال هجدنا فقد Jl‏ السرّى 
وقدرئًا إن حتا الذهر غفل 


ر0 
0 


فاوردها مَسجورة ذات عرمَّض 

یول سول الكفهرات ‏ وها 
فلا تقعدو! ویک 
۰ کفی بالحوادث للمرء غولاً 
وإن لم يكن غير إحداما ٠‏ 
فسيروا إلى اموت سرا ميلا 


FAA 


زهیر بن ابي سلمی 
دیوانه Y€‏ 


لبيد بن ربيعة 
العامري اللسان 

٩۳/۲ دیوانه‎ 

ذو الرمة 

٥ ٥۸ دیواند‎ 


فاستّوت همتا يها 
سے 2 م ۰ مہ ۹ 


واستطن ما أغتاك ربك بالغِى 


ت 2 و L‏ ّ 
ایی حوده لا البخل واستعجلت به 


عَم ين فى لا يمت الحو قايِلة 


رَبَاحاً إذا ما أصبح الْمَرْء قَافِلاً 
فإن كنت لا دري ما اموت فانظري 
إلى هانء تي السوق وابن عقيل 
ال بعل قد عير َب حه 
وآخر يهري بن طمار قتيل 
إذا قامتا تضوع لسك منهما 
الصبّا حاءت بريا القرلفل 
وما هاج هَذا الشوق إلا حمائِمٌ 


م6 ر ر د 
غ بساق رنة وعويل 


TA 


۳۸١ المفضلیات‎ 


قيس دیوانه £A‏ 


العامري ديوانه 
11/۲ 
النابغة الجعدي 


امرؤ القيس 


۱٥١ دیوانه‎ 


العامري اللسان 
ودیوانه ۱۵/۲ 
ربا ي إثرهم 
رب ارال أو كا معتل 
إذا ما التأمَت مواصلة 
ق شی الشمال كاهلة 


تابط فرااللعر 
والشعراء ٠٠۲‏ رالأفان 
۸ رخرح المفضلات ۱ 


لقتيلا دمه 


رمل ف التقال 
مهلك مال وميد مال 
له يا أحرم بن مال 
إن كنت ل تزر على الوصال 


ق بالإله ورد التفسَ عن طمَع 
إلى القنوع ولا سد أا الال 
فان بين الغّتى والفقر مثرلة 


ومثلا بييضاء العوارض طفلة 


ا ر ر ار 


عوب سين إذا فت 8 


اطيفة ي الكش بر مناه 


إذا اتفلت ا ر خر يفال 


۳۹۱ 


س ر 


تظل حفراه من التهدل 

۶ 9ر 2 ره 

ي روض ذفراء ورغل مخحجلٍ 

قالت لنا يوم الرحيل حوزل 
ما أنت إلا هكذا مستعمَّل 

ا رر ۶ 9 

را عَرّيها وعيراً حل 

مهلا آبا داود ماذا تفعلٌ! 

قد وكَلّت بالهُدى إنسان سَاهِمَةٍ 


كاه من مام الظمء مَسمول 


وحاضرو لاء هجود ومصل 
وإن حدیاً يئك لو بدليته 

حتی الإ ني لبان عُوذ مَطافلِ 
مّطافیل ابکار حدیشث تاها 


ابو ذۇيب اففهذل 
(أبو ذؤيب اهذلي) 
ديوان المذليين 


ذو الرمة 
دیوانه ٥١ ٤‏ 


إذا ذابت الشمس اتقى صقَرَاتما 
بأفان مربوع الصرعة س 


فأهيئها عن ذي م ميل 


۳4۲ 


اسرّی لأشعٹ هاجلٍ عفازة 
بخيال ناعمة السرى يكسال 


مرش ار 1ے هھ د ّ 
خَليلي عوحَا يِن صدور الرُراڃِل 
رو 


بجمهور حزوی » فابكيًا ف المتازل 


إلي يِن القوم الدين إذا ابتدوا 


ي تزوحت ناعما حارلا 
إن كنت ازنّي ما كفا 
افرح أت ارا الكرام وآن 

اورت فوا شصائصاً بلا 


۳۹۲ 


ججهرة أشعار العرب ۱۷١‏ 


ذو الرمة 
دیوانه ٤۹ ٩‏ 


أبو خراش الهذل 
دیوان اذليین ٩/۲‏ 


النابغة الذبياي 


ملحق ديوانه 
۷€ 


٩۲۱۹ دیوانه‎ 


جزء بن کلیب 


الفقعسي أو ابن 


سنان بن مؤلة 


إذا ما مرو حاون ان یلته : ذو الرمة 
۰ غ : انه ۸۷ 


تبسن عن تور الأقاحي تي الثرى 


دا رما الأخحلاف إذ ثل عَرْشها 


رو 4 هھ e‏ ۴ س دیوانه ۱۹ 
وذبيان إذ زلت باقدامها النعل 


: 0ت o‏ ب اه هد 
رحن مِنْ تعر الكلاب عايهم 


ت 2 0 
َب الذئاب تبادر الأوشالا 


کو ا 


لو لاقيته غير موق 


ہے هټ 


رل قَطعُرا راسي لديك وأوصالي 


حارم بسنل علا محم 

رحارا جل کُم وحليه 
موا من نوافل الاس سيا 

وحيرا موسومة 

وحتاذيذ 
إتي إذا ما أعيت القوم اليل 

انسل في ظلمةٍ ليل وَل 
وطح فالمقراة لم يَعْف رسمه 

لما جنها يِن حوب وشمال 

وكأغا البطحت على أثباحها 

فدر تابه قد يَسَمْنْ وعولاً 


وبراذین کابیات اشنا 


وحتاذید 

يقرب اله ايح إلا برى 
: ر م ف 
وفيه بدو مرَة ومثول 

نکم من ناء صالمٍ کت هله 
اص س و مر 
محت به ري يداك وتقيل 

فال المصفى من قريش دعامة 
ا ي ت ‌ 
لمن تابه جرز» اة ومعقل 


"° 


العامري ديوانه 
1۷/۲ 


النابغة الذبيان أو 
حاف بن عبد القيس 


أبو حراش الذي 
دیوان المذلیین ۹۲۳/۲ 


ےل ر 


يدقعوا عند مانابهم 
لوقع الحروب ا يخجَلوا 


اص 
ا0 


وقربن مقورا کان 
بنيق إذا ما رامه العْفرٌ أححمًا 


نّا الّهار فلا اتر ذكرها 
اليل يرزعي ما أخلام 
وماء ورت فيل الکری 


ی 2 9 1 ر 
رَقَذ حه السدف الأدهَم دیوان امذلیین ٩/۳‏ د 


عنترة العلفة۱۹۷يشرح 


0 ھ‎ 0 e 
وترفع من صدور شمردلات‎ 
2 


يك وځوَها وَج ف 


فما کان يفرَاحاً إذا الير مله 
۰ ولا کان سانا إذا هر الَا 
عك ما وارّى التراب فعالةٌ 

ولکئه وارّی يابا وأعظّما 


ا 
شد 


النهار كأنما 
الان ورأسّه بالوظلم 

ص ل U‏ م ھم Ue‏ 
لعمر صح 
شفیق « ولا r‏ میم 
تقول ذا افلری علبها وافردت 

الا هَل أحو عيش لديل بدائم 
عَلام تقول السير يقطع مي 


۳4۹¥ 


| افو 


۲۳٢ 


e 
“ 8 i و‎ se ك ق‎ ofol 
قل أعسف التازح المجهول معسفه‎ 


ف ظل أخضر يدعو هامَه الوم 
قطَعْت الدَهْرَ كالسدِم انى 


وو 


. 9 ‌ ی 
نهدر في دمشق وما نرم 


ولا بث الحصران يرم وليلة 
ذا طا أن رکا ما ّما 


1 


ت 


تحمَلْنَ بالعلياء من فوق جرم 


عفراء ينت مهاصر 
بحق ُعیتہ عروَةَ ٣‏ الأغاي 100/۹ 
لا لقع الفرسان بعدك غارة 
ولا رحعرا من غيب بسلا 
وقل للحبالى لا رحن غاي 


راك أمكنة إذا ل أرضَّها 
2 ٌ ل ا 
أو يعتلق بعض التفوس جمامها 


م 


ك 3 

تعلو اواسیه حناذیذ چیم 
تليق درهَمًا 
عط بالسيف الدّما 


وأقسمت تأني َة الصف بيننا 
بى سوف تأتيها وأنفك راغم 

وأمطله الحصريْن حى يمل 
وبرٴضی بنصف الدَيْن والأئف راغِم 

صل السَمّب بالسهّوب إليهم 
وَطل حرقاء رمه في رمام 

حَبَرَّ ‏ العظام وکن رما 
ومثل فعاله حر الرّميما 


۳۹4 


الائ اليل منكوبا دوابرها 
و ر E‏ 
منها الشنون ومنها الزاهى الرهم 
و که ر 
مرّرث الجحد لا يغتال همته 
ى L2‏ و ۴ 
عن الرياسة لا عجر ولا سام 
إذا اء طللعَ مَلْجُورة 
a‏ کو ال ت 
ری حو لها ابع رالساسما 
مسَحقبات ررایاهًا حَحافلها 
5 لو م 
إا نحن حَهزنا إليكه صحيفة 
اقتا الذوايا بالدموع السواحم 


ت 


كأن ظبيّةٍ تحطو إلى وارق السَلّم 


اليه شرټي وضيبي 
ورحي ومشقوق الخشيبة صارما 


زهیر بن ابي سلمی 
دیوانه ۱٥۳‏ 


زھیر بن ابي سلمی 
دیوانه ۱٩۳‏ 


عبيد الله بن عبدالله 


بن عتية بن مسعود 


باعث ہن حرم أو 
كعب بن أرقم اللسان 


أبو دؤاد الإيادي 
اللسان 


العباس بن مرداس 
اللسان 


کي يکون السشلدري ديدي 
وأشيم أقرامًا عُمُرمّا عَماعِمًا 
زهیر بن ابي سلمی 
دیوانه ۲۰۹ 
يزد بن مغر غ اخسيري مالي 


المرتضى ٤٤/١‏ رالغاي 
o¥/%‏ 


إذا هي شيمَت فالقرائم تحتها 
وإن لم تشم يرما علنها القرائم 
وگکاد تکسلٌ ان تجيءَ فراشَهًا 


في حسم حرعبة وحسن قوام 


egir 


of 


ماتمه 


ام نري حصان بره َر 
هي الي لا وازي فضلها اح 
بت اللي وير الئاس قد عَلمُوا 
لیل إن الدار ل لذي اوی 
كما يقر امحموم أو صاحب الكّلم 


اقرا على الرَشل السّلام وقل لَه 
کل المشارب مذ فقت میم 


َو كنت املك مع مائكَ م يدق 


ما ي قلاتك ما حييت ليم | 


وإتي لأخار قرا طاوي الحا 
مُحاذَرة يِن ان يقال ليم 
أتصرَعَنْ ليغا يرن ماه 


أبوالقمقام 
الأسدي دیواك 


عنترة العلقة ه۷١‏ 


وئادی لادی أل الليل باسليه 
إا أخجر َيِل البحيلً المذهَمًا 


عنترة المعلقة ۱۸۹ 


فلا اعرف ذا الشف يطلب شِ 


دار يه منکم بالأحم المسلم 


٤4 ٤۳/١ امي المرتضى‎ 


ا 
بجمع الفرزدق 
دیوانه ۸۳۹٣/۲‏ 


أمية بن أف الصلت 
شعراء الصرانیة ۲۳٤‏ 


اوی اتی تُصور الي 
رلا يل لدبي الل شت | 
با مالك عتي لله 
أن السسنان إذا ما كر اعانا 
إن الذين قتلتم امس سيدَهُم 


من بُولِهمْ صاخلا بسك جانبه 


رو 
A A‏ 


ا 


رن يمهم فان اذا ضام 


م ابوا ا اوک 


قوم هم سَاحَة العراق إذا 
۳ ر . د و 


ويل ام قوي قوما إذا قط ال 

قَطْر ‏ وآضت کائها ادم 
وشرذت سهد ذا طلعّت 

باليلب ها كائ الحم 


قف باليار الي م يها لدم 


e 2‏ 8 
بلى وغيرها الأرواح روالديم 


يفي بأظلافو حى إذا بلقت 


بس الکثیب تدای التّرب وانهدما 
يكتبين الينجُوج في كبة المَش 


رش تى 


ٍ ر 0 ا 
ئى ويله أخلامُهنُ وسَام 


ابن مفرغ الحميري 
أمالي المرتصی ٤٤١/۱‏ 
يويدبن قرغ 
المسيري 


رؤبة أو العجاج اللسان 


زهیر بن ابي سلمی 
دیوانه 0 

شعراء اللصرانة ۷٣۳ ٤‏ 
النابغة الذبيان 


٩٩۰ دیوانه‎ 


أبو دؤاد الإيادي 
أمالي المرتصى ٤٠/١‏ 


ت و3 

س على طول الحياة دم 
وین وراه لزه ا 

فان هزم هراون ذا 


dl ‌ 


وإن هرم فير مهزمينا 


9 


وغل إسنوة اعمان 
على سان م ونان 
بان الخليط ولو طورعت ما بانا 
وقطعوا ين حبال الول أقرانا 
با على عن بان ی درا نن 
برددان ونا ذات ألوان 


وهاتفین بشو بعدما سَجَعت 


TT 


العامري ديوانه 


المفضلیات ۲۳۹ 


فروة المرادي 
اللسان 


دیوانه ٥۹٩‏ 
ابن مخرمة السعدي 
أو بويد بن النعمان 
ااال 


ورقف الحمَام بتر یي ر إرنان القالي١/حاشبة‏ 
اللآلٰي ۲٠‏ 
کک l8‏ يا ۰ 


ابو دژاد الايادي 
جارية بن الحجاج 
(أبو دؤاد) 
٤‏ ت م o‏ کے 
أري عمرو بن صرمة مقتوينا 
له من کل عان بکرتان 
رُم مرل الأضتياف يا 
فعا القَرّى 
غير يا بنت الخحليس لون 
& ‌ 2 
مر الليالي وايلاف اون 
سر کان قلبل لانن 


واطاةُ بالسرى نی رک به 


ب لتر ما ايتا ولا سان مها 


٠١٠٤/۸ الأغاي‎ 


{۰¥ 


سواء علينا يا جيل بن مَعْمر 
إذا م بأساء الحياة ولينها 
وحان العم أبا مالك 


op 


2 ت 
وأي امریء لم یخحنه 


عمرو بن کلثوم 


اللسات والعلقة ۲٣‏ 


إن نخدي ملا يا نفس كارهة 
ففي الثلاث وفاء للتمانينا 


زهیر بن ابي سلمی 
دیوانه ۱۸٤‏ 
كلا يومي طوالة وصل أروی 
ر له وت 2 


العصا يلج في اليصيان 
فاعيد لا تلو فمالّك بالّذي 
لا ستطيع من الأمُور يدان 
وظلّت على حَوْض ارود نهالها 
راء وبالقاع لَب عُطرما 
ومام کالڈمی حور مدایخھا 
م لبس اوس بكار ولا عونا 
إن الظعائن يوم حزم سويقة 
كين عند فراقهن عيرنا 


وک 3 ا اليب والبدينا بدن الرجل هيد الأرقط ۳ 
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٩‏ - قائمة ببليوغرافية للمصادر والمراجع 

الأصمعبات. تحقيق: أححمد شاكر وعبد السلام هارون. القاهرةء مطبعة دار المعارف. 
الأصمعيات. ختارات أي سعيد عبد الملك بن قريب الأصمعي. تحقيق: الد كتور عمر 
فاروق الطباع. بیروت» دار الأرقمء ٥۱۹۹م.‏ 

الأضداد لقطرب. تحقيق: هانس كوفلر. مجلة إسلامیکا رانجلد )٥‏ ۱۹۳۱م. 
الأضداد لقطرب. تحقیق: الد کتور حنا حداد. الریاض» دار العلوم» ٤۱۹۸م.‏ 

الأضداد في اللغة. تأليف: د. محمد حسين آل ياسين. المدرس في جامعة بغدادء قسم اللغة 
العربية بكلية الآداب. بغدادء جامعة بغدادء ٤‏ ۱۹۷م. والكتاب دراسة أكاديية استقصائية 
معمقة غير مسبوقة في ٠ ۹٠١(‏ ص)» نال با المؤلف درجة الدكتوراة من جامعة بغداد. 

# الأضداد لأبي حاتم السجستاي. ((رضمن ثلاثة كتب في الأضداد). 

# الأضداد لابن الأنباري. تحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم. الكويت» سلسلة التراث العربي 
بوزارة الإعلام» ۰٦۹١م.‏ 

8 الأضداد لابن السكيت. ((ضمن ثلائة كتب في الأضداد). 

الأضداد للأصمعي. (رضمن ثلاثة كتب في الأضداد). 

الأضداد للسيوطي. (رضمن ثلائة كتب في الأضداد). 

الأضداد للصتغاي. (رضمن ثلاثة كتب في الأضداد). 

الأضداد: ((ثلاثة كتب في الأضداد)) للأصمعي والسجستاي وابن السكيت. تحقيق: 
أوغست هفنر. بيروت (د.ن.) ١۳١۹۹م.‏ وحق الكتاب أن يسمى: ((خسة كتب في الأضداد) 
حيٹ يوجد ضمن الکتاب کذیل له كتابان آخران في الأضداد للصّغاي والسيوطي. 

الأغاي لأي الفرج الأصفهاي. مطبعة التقدم ١١۲۴۳‏ ه طبعة دار الكتب المصرية. 
وطبعة دار الثقافة في بيروت. 

## أمالي القالي. القاهرةء دار الكتب المصريةء ٤٤١۳١ه.‏ 

أمالي المرتضى. نحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم. القاهرةء مطبعة عيسى اللي ٤‏ ٥۹١م.‏ 


4¥ 


اتفاق المباي وافتراق المعاي. تأليف: سليمان ابن بين الدقيقي النحوي (متوق 
عام ١ ٤‏ هے. تحقیق: د. بجی عبد الرؤوف جبر. عمات دار عمارء ۱۹۸۵. 

تاج العروس للزبيدي. القاهرة. (د.ن.) ١١١۳٠ه..‏ وطبعة الكويت حت الجلد .)١(‏ 
س ثار القلوب للاعالي تقیق: إبراهیم صاخ. دمشق» دار البشائر» ٤۹۹١م.‏ 

ها ثار القلوب في المضاف والمنسوب. تأليف: عبد الملك ابن محمد ابن إ“ماعيل الثعالبي 
النيسابوري تحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم. القاهرةء دار المعارف؛ ١٥٦۹١م.‏ 

هط جهرة أشعار العرب. القاهرةء مطبعة بولاق» ۸١١١ه.‏ 

خرانة الأدب للبغدادي. القاهرةء بولاق ۲۹۹١ه.‏ 

8 الخصائص. لابن جني. تحقيق: محمد علي النجار. (بغدادء دار الشؤون الثقافية العامةء 
۰ . (للاث مجلدات). 

# دائرة المعارف الإسلامية. نقل منها إلى العربية ١١(‏ مجلد): أحجد السنتاوي» وآخرونء 
(د.ن.) ۹۳۳م. بیروت» دار الفکر. ١‏ 

# دراسات في فقه اللغة. تأليف د. صبحي صا. بیروت» دار العلم للملایین» ۸٦۹١م.‏ 
ديوان أي الأسود الدؤلي. بغداد» رضمن مجموعة نفائس المخطوطات ))٤١۹١ءم.‏ 

دیوان اوس بن حجر. فیناء (د.ن.) ۱۸۹۲م. 

8 ديوان ابن الدمينة. حقيق: أجد راتب النفاخ» نشر دار العروبة» ۳۷۹١ه.‏ 

دیوان ابن قيس الرقيات. تحقیق: الدکتور محمد يوسف نجم. بیروت» (د.ن.) ۱۹۵۸م. 
#8 ديوان الأخطل. بیروت» (د.ن.) ١۸۹١م.‏ 

#8 دیوان الأعشی. تحقیق: جایر. فیناء (د.ن.) ۱۹۲۷م. 

8# ديوان الأفوه. (رضمن مجموعة الطرائف الأدبية). 

طا ديوان الحطيئة. القاهرة» مطبعة التقدم» (د.ت). 

_ ديوان الحماسة لأبي تمام بشرح التبريزي. تحقيق: محمد يي الدين. القاهرة» مطبعة 
حجازي»؛ ۹۹۳۸ م. 
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ديوان الحماسة لأي تعام بشرح المرزوقي. تحقيق: أحد أمين وعبد السلام هارون. القاهرةء 


مطبعة نة التأليف والترجة » ۱٥۹١م.‏ 


ديوان الراعي النميري. جمعه وحققه: رايدهرت فايبرت. بيروت» المعهد الألاین ١٠۱۹۸م.‏ ' 
ديوان الشماخ. مطبعة السعادة. ۳۲۹١ه.‏ 

دیوان الطرماح. لیدن» (د.ك.) ۱۹۲۷م. 

ديوان الفرزدق. تحقيق: عبد الله الصاوي. القاهرةء مطبعة الصاوي»› ٤١١٠١٠ه.‏ 
ديوان القطامي. برلینء (د.ن.) ۲ ۱۹۰م. 

ديوان الماقب العبدي. بغداد» (ضمن مجموعة نفائس المخطوطات) ٩١۹١٠١م.‏ 

ديوان المغقب العبدي. تحقيق: حسن كامل الصررفي. القاهرةء معهد المخطوطات)» ۹۹۷۱١م.‏ 
ديوان النابغة الذبياي. (رضمن جموعة خسة دواوين)» المطبعة الوهبية ۲۹۳١ه.‏ 
ديوان المذليين. القاهرةء دار الكتب المصرية ٤‏ ١١۳١ه.‏ 

ديوان امرئ القيس. تحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم. القاهرةء دار المعارف ۸١۹١م.‏ 
ديوان جرير. حققه ونشره: عبد الله الصاوي. القاهرةء مطبعة الصاوي ١١١٣١٠ه.‏ 
دیوان حاتم الطائي. (ضمن مجموعة خسة دواوين). المطبعة الوهبية ۲۹۳١ه.‏ 
ديوان حسان بن ثابت. المطبعة الرحهانية» ۱۹۲۹م. 

ديوان ذي الرمة. تحقيق: د. عبد القدوس صال. دمشق» مكتبة طربین» ۹۷۲٠م.‏ 
ديوان ذي الرمة. کمبردج» ۹٩۱۹۱م.‏ 

ديوان زهير. القاهرةء دار الكتب المصريةء ۴۳١٠١١ه.‏ 

دیوان طرفة. قازان ٩۱۹۰م.‏ 

ديوان طفيل الغنوي. لیدن» (د.ت.) ۱۹۲۷م. 

ديوان عروة بن الورد. (ضمن مجموعة خسة دواوين) المطبعة الوهبية ۲۹۳١ه.‏ 
دیوان قیس بن الخطیم. لیبسك (د.ن) ٤‏ ۱۹۱م. 

ديوان نابغة بني شيبان. القاهرة» دار الكتب المصريةء ۲م 


4۹ 


سيرة ابن هشام. (على هامش الروض الأنف). القاهرةء مطبعة الجمالية» ۴۳۲١۳١ه.‏ 
شرح ابن عقيل. مطبعة السعادة ۷٤۱۹م.‏ 

شرح دیوان ذي الرمة. کمبردې (د.۵.)» ۱۹۱۹م. 

شرح ديوان لبيد بن ربيعة العامري. حققه وقدمه: د. إحسان عباس. الكويت» سلسلة 
التراث العرفي بوزارة الإعلام» ۲٦۹١م.‏ 

شرح شواهد الألفية للعيني على هامهش خرانة الأدب. القاهرة مطبعة بولاق ۲۹۹١ه.‏ 
_ شرح فج البلاغة لابن أبي الحديد. المطبعة اليمنية ۳١۲۹‏ ١هس.‏ 

الشعر والشعراء لابن قتيبة. تحقيق: أحمد محمد شاكر. القاهرة» عيسى الحلي» 
۴٤‏ ھهھهھ. 

8# شعر الراعي النميري. تحقيق: د. نوري حهودي القيسي» وهلال ناجي. بغدادء منشورات 
الجمع العلمي العراقي» ۱۹۸۰١م.‏ 

شعراء اللصرانية في الجاهلية. تألیف: لويس شیخو. بیروت» (د.ن.) ٩۹۹۲م.‏ 

الصاحبي في فقه اللغة العربية ومسائلها. تأليف: أحمد بن فارس بن زكريا الرازي اللغوي. 
تحقيق: د. عمر فاروق الطباع. بيروت» مكتبة المعارف» ۹۹۹۳١م.‏ 

صحاح الجوهري. تحقيق: أحمد عبد الغفور العطار. القاهرةء دار الكتاب العريي» 
۹2 ۹م. 

طبقات الشعراء لابن سلام. تحقيق: حمود محمد شاكر. القاهرةء دار المعارف» ۲١1۹١م.‏ 
الطرائف الأدبية. تحقيق: عبد العزيز الميمني. القاهرةء نة التأليف والترجمة ۱۹۳۷ءم. 
عبيد بن الأبرص» شعره ومعجمه اللغوي. تأليف: د. توفيق أسعد» الكويت» سلسلة 


التراث العرهي بوزارة الإعلام» ۹٩۱۹۸١م.‏ 

العقد العمين في دواوين الشعراء الستة الماهليين. طبع في أُوروباء ۹٦٠۱۸م.‏ 

العين للخليل بن أحمد الفراهيدي. تحقيق: د. عبد الله درويش. بغداد» مطبعة العاي» 
۷ م. 
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الكامل للمبرد. بيروت» مؤسسة المعارف. 
الكشاف للرخشري. المطبعة البهيةء ۳٤١٣١ه.‏ 
اللآلى ف شرح اماي القالي. تحقيق: عبد العزيز الميمني. القاهرةء نة التأليف والترجةء 


4 هھ 


لسان العرب لابن منظور. القاهرة. بولاق. ١٠٠١٠١ه.‏ 
لسان العرب لابن منظور. المرتب على الحرف الأول. إعداد وتصنيف: يوسف خياط» 


ندم مرعشلي. بیروت» دار لسان العرب» (د.ت.). 


ما اتفق لفظه واختلف معناه للمبرد. تحقيق: عبد العزيز الميمني. القاهرة» المطبعة 


السلفية ١١١٣١ه.‏ 


الملخصص لابن سيده الأندلسي. بيروت» دار إحياء التراث العربي» (د.ت.). 

المأزهر في علوم اللغة للسيوطي. القاهرةء دار التراث» (د.ت.). طبعة خاصة. 

معاي القرآن للفراء. تحقيق: جحد نان ومحمد علي النجار. القاهرةء دار الكتب. 
المعلقات بشرح التبريزي. القاهرة» المطبعة السلفية» ۳٤١١ه.‏ 

المفضليات. تحقيق: أحمد شاكر وآخر. القاهرةء دار المعارف» ۲١۹١١م.‏ 

مقال: محمد ابراهيم الكتاين. (جلة اللسان العري» الجلد ه ج۱ ص ۱۲۱- .)١١١‏ 
مقدمة لدرس اللغة العربية. تأليف: عبد الله العلايلي. مصرء المطبعة العصرية. (د.ت.). 
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۰ - ثبت اختویات التفصيلي: 
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تقديم الکتاب ومقدمته 


تقد المعجم بقلم الأستاذ الدكتور داود سلوم 


شکر وتقدیر وعرفان 
القدمة وهي قسما: ~ 
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الأول: بين يدي قمذيب كتاب ررالأضداد في اللغة لابن الأنباري)) 


الايي: الأضداد في اللغةء (دراسة لغوية). 
مفاتيح وتبيهات وإضاءات. 
الأضداد مرتبة على حروف الألفباء: 


الأضداد في حرف الألف 
الأضداد في حرف الباء 
الأضداد في حرف التاء 
الأضداد في حرف الثاء 
الأضداد في حرف اليم 
الأضداد في حرف الحاء 
الأضداد في حرف الخاء 
الأضداد في حرف الدال 
الأضداد في حرف الذال 
الأضداد في حرف الراء 
الأضداد في حرف الزين 
الأضداد في حرف السين 
الأضداد في حرف الشين 
الأضداد في حرف الصاد 
الأضداد في حر ف الضاد 
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الأضداد في حرف الطاء 

الأضداد في حرف الظاء 

اللأضداد في حرف العين 

الأضداد في حرف الغين 

الأضداد في حرف الفاء 

الأضداد في حرف القاف 

الأضداد في حرف الكاف 

اللأضداد في حرف اللام 

الأضداد في حرف الميم 

اللأضداد في حرف النون 

اللأضداد في حرف اهاء 

الأضداد في حرف الواو 

الأضداد فى حرف الياء 

الفهارس والكشافات الفنية 

فهرس الفهارس والكشافات الفنية ويتضمن الفهارس التالية:- 
الأرل: فهرس وكشاف الأضداد ومراجعها. 

الثاي: فهرس وكشاف الآيات القرآنية. 

الثالث: فهرس وكشاف نصوص الحديث الشريف. 

الرابع: فهرس وكشاف الشواهد الشعرية مرتبة حسب القوافي والبحور. 
ا لخامس: فهرس وكشاف الأعلام من الشعراء الذين تم الاستشهاد بشعرهم. 
السادس: فهرس وكشاف الأعلام من غير الشعراء. 

السابع: فهرس وكشاف القبائل والأمم. 

الثامن: فهرس وكشاف الأماكن والمواقع. 


TY‏ التاسع: القائمة الببلوغرافية للمراجع والمصادر. 
f‏ العاشر: ثبت الحتويات التفصيلي 
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ڪتب للمؤلف 
ے2 


معجم تراجم شعراء حماسة أبي تمام › وتضسير معاني أسمائهم. 
معجم تهدذيب أضداد أبي الطيب اللغوي. 

معجم تهذيب خمسة كتب 2 الأضداد للأصمعي» والسجستاني 
وابن السكيت والصغاني والسيوطي . 


معجم الأضداد الشامل. 
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بطاتة تعرد 0 بف بالؤلف 2 او 


® ود EE e‏ جراجرة قي آلگرلے 7م ٢‏ وفیها تلقی تعیمه الايتداتي ءالقنوي . 

€ حاحمل علو لیښاٹس لداب بتخصص الة رډح 4.49771 . وماجستير بمرنية الشرف لاؤلى 
نالنربية وعلع التقصس مق حامج J‏ لأردتية 41981 

0 عمل معاماً وعدبا للمدارس النآنوية ة بوزارة التربية والتعليم ومحاضرأً قي كثيات للأجتمع. 


© ومستشار لوزي ر التفافة والإعلام وهو عضو رأبطة الكثي الآردتییی منذ اس عا 
© یل مدیزاً للإعلام التريوي بوذا 3 اقترببة والتعلبم 4-77 A97‏ 


© رتبس تحرډر مجلات وزارة الأعلام والنقافة والسباحة اللات حتى عام 1978ء. 


iri 


كب الولف اششورة سبعه وعشرون کتاما هی: 

عص قور یجول متم اقظباق التماء على الارض-عم لے وزارة الفاق 1983۔ صح الآ 
2 اعرا مى يديد اد راستة في الل رالبدوي لإشحبي ‏ لاردتي۔ عما ىء وزارة الثكفةء 1983 
3 السبارة العجببة : قصة للأطقل حمل ٭ ڈلر آھے رشد: 1985م. 
15-4. (12] كبا من قفص الأطظل اتوج عن الترايك الشخبي لازدتي کل عة قي كاب . 
SEG 16‏ قصة:للآطخال . عمان + دار ابن زشد > 1985 
17 - عشق حتى آلوت. (60] قحة شعبية أردتبةة ودراسة تظرية عمان؛ وزأزة الخظفة: 1985 
8 التىق الآازدتي > وتعرف بمفتذهاتة. عماى > مسلظة الاح : 1984م 
9. هثيڈ للحسيے العحظيء قصة لکل الآردنییے » عمان > الولف > 1985 
20 زی وقخزف الباكية ق اط ۔ عمای کارلیں رشد ٤‏ 1988م 


21 التعلبم ءالتدريت اهدي پالارڌیء مستل مت مجلة رسااة الخَليح. العدد(1986)17ء - 
آنریاض۔ 

2 ج الأطقل في راي تريب . ٣‏ کاب قې الفكر الإسلامي الغاصر - 
عماے دار قكرمڭ 1988 من اقدم لكتاب ' الإمام الاكبر شبد ' یھن 


E RTT 23‏ راء اللم وزعماة . (لیایة سیاسبةا۔ عملے > دار موی > 21992 

24 بد واحة لا تصقة’ a aa ES‏ عماى > وزارة آلتَةفة > 1999م 

5 خصام الأرظم وفمةاخرعة آ j gr‏ ]ء (تشر بمتاسجة كو عمأن عأصمة للثذاذة 
العرزدبة اماتة عمان كبر داشر عقت 3002 

6. فة الخلد بتحدى الشمس A KELE.‏ رة التةاة 2003 

27 ے. مججھ تھذڏڼے إضداآد ایخ الانياري أمانة عمل الكير 2006 ووم وب 
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